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Editorial

Partea, intregul si paradigma totalitara

Abstract

We suggest, as a theoretical
approach to the totalitarian
phenomenon, a paradigm

of the parts and the whole. In
this model, the whole designates
the social whole, the global
society and the competing

parts are, depending on the
scale envisaged, the state (the
states), as well, political parties,
pressure groups, governmental
and nongovernmental
international organizations, new
social movements (feminism,
environmentalism, neototalitarian
fundamentalisms), citizens
corpus and masses of individuals.
According to this approach, the
totalitarian paradigm is that of
the part which phagocytes the
whole, with more or less tacit
support of the other parts and
the whole itself.

Keywords

the paradigm of the parts and the
whole, power, resources, democracy,
anarchy, societal integralism, power
parties, totalitarianism
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B ANTON CARPINSCHI
[,ALIL Cuza” University of asi]

devarurile pe care incerci

sa le rostesti cu privire la

oporul tau - spunea

Thomas Mann - pot fi numai produsul
unei examinari de sine”". Plecand de la
aceasta profunda si responsabila reflec-
tie, consider ca, in Romania postcomu-
nista, o adevarata si matura evaluare a
totalitarismului, ,de la origini la conse-
cinte”, nu ar trebui sa rateze examenul de
constiinta al decantarii propriilor expe-
riente, ca indivizi si societate. Aceasta,
cu atat mai mult cu cat putem obser-
va ca unele predispozitii ale ,tentatiei
totalitare” isi fac simtitd prezenta in
Romania postcomunista din cauza igno-
rantei, inertiei, apatiei, deresponsabili-
zarii, desolidarizarii, depolitizarii. Ceea
ce frapeaza un observator al realitatii
postcomuniste romanesti este desconsi-
derarea politicii binelui public si slabirea
angajamentului civic, mai ales, in cercu-
rile politicianiste, precum si in acele me-
dii socio-profesionale, de gen si varsta,
dezavantajate de avatarurile tranzitiei,
manipulate prin retorica partidelor si a
unor politicieni. Decolarea tardiva si di-
ficila a modernitatii romanesti, absenta
indelungata a exercitiului democratic
(1938-1990), precedata de cateva dece-
nii de democratie formala si incomple-
ta, explica intr-o buna masura starea de
lucruri din epoca postcomunista: apoli-
tismul generalizat in randurile popula-

1 Thomas Mann, Germania si germanii,
Eseuri, (Bucuresti: Humanitas, 1998), 172.



tiei, penuria de oameni politici competenti si onesti si, in consecinta, inflatia ,noilor
politicieni”, unii reciclati din fostele structuri securo-comuniste, altii ocazionali si
arivisti. Rezultatul? Generalizarea politicianismului populist si clientelar de factura
partidocratica.

Partile si intregul. O paradigma a puterii si alocarii resurselor

Ca observator, din interiorul comunismului si postcomunismului, propun pen-
tru intelegerea originilor totalitarismului si a consecintelor posttotalitare o ,exa-
minare de sine” printr-o paradigma a partilor si a intregului, un model explicativ-
interpretativ referitor la noi, oamenii, perceputi ca intreg social si, concomitent, ca
parti concurente pentru puterea politica (re)alocatoare de resurse. Totalitatea par-
tilor in unitatea lor autosuficienta alcatuieste intregul. in modelul propus, intregul
este intregul social, societatea globala la diferite scari: locala, nationala, regional3,
internationald. Partile concurente sunt, in functie de scara avuta in vedere: statul
(statele), partide si grupuri de presiune, organizatii internationale guvernamentale
si nonguvernamentale, noile miscari sociale (feminismul, ecologismul dar si funda-
mentalismele neototalitare), corpus-ul cetatenilor, masa indivizilor. Identificarea
partilor pune in evidenta trei aspecte importante ale modelului: 1) ponderea noilor
veniti la ocuparea pozitiei de parte politica: partidele ecologiste, miscarile feministe,
dar si cele fundamentalist-neototalitare; 2) diferenta calitativa dintre cetateni, per-
soanele civic angajate si indivizii masificati si manipulati; 3) dimensiunea internatio-
nala. Cele trei aspecte sunt menite sa faca cat mai operationala paradigma partilor
si a intregului.

intre diferitele parti, ca si in interiorul acestora, intre parti si intregul social,
exista tensiuni generate de anumite predispozitii si forte dinamogene: egoismul
de factura bio-genetica, pragmatismul rational al compromisului de suma non-nu-
13, altruismul etico-spiritual. Coexistenta tensionata a egoismelor, pragmatismelor,
altruismelor la nivelul indivizilor, grupurilor, organizatiilor, societatii globale — ma-
nifesta in ciocnirea intereselor, concurenta grupurilor, selectia elitelor — genereaza,
totodatad, anumite raporturi de putere. Este vorba despre o putere de fond, difuza,
de factura psiho-sociald, exercitata prin presiunea permanenta si de lunga durata a
unor raporturi asimetrice de conducere - ascultare, dominare — subordonare, mani-
pulare —influentare, inca nelocalizate dar localizabile. Localizarea acestor raporturi,
specializarea, organizarea si institutionalizarea lor prin ocuparea si titularizarea po-
zitiilor de putere de catre diferitele parti mentionate anterior, marcheaza actualiza-
rea puterii de fond, altfel spus, trecerea acesteia in starea de putere politica.

Raporturile dintre puterea de fond, difuza, dar de lunga durata si puterea
politica in act, coagulata in centre si retele de putere, organizata institutional, dar
de mai scurta durata si multiplu conditionata, mi se pare de o deosebita importan-
ta pentru intelegerea metabolismului social-politic al puterii. Continua, presiunea
psiho-sociala a puterii de fond solicita solutii si rezolvari, politici publice din partea
detinatorilor vremelnici ai puterii politice institutionalizate si, temporar, legitimate
prin vointa si acordul aceleiasi puterii de fond. De mai scurta durata fata de puterea
de fond, puterea politica este, in schimb, (re)alocatoarea resurselor intregului social.
Aceasta miza imensa face din puterea politica tinta competitiei politice a partilor.
Tinta a competitiei, puterea politica traieste o viata agitata, cunoscand forme diferi-
te si schimbatoare. Generand, prin competitiile politice diferite contraputeri, pute-
rea politica se multiplica in diversitatea formelor si structurilor sale concret-istorice.

Plecand de la raporturile dintre parti, dintre acestea si intregul social, in com-
petitia pentru puterea politica alocatoare de resurse, paradigma propusa identifica
anumite situatii-tip. Ordinea dinamica si repartitia relativ echitabila a resurselor in-
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tre parti (stat, partide, cetateni), intre acestea si intregul social isi fac loc cu destula
dificultate chiar si in cazul democratiilor. Si totusi, spectacolul cel mai apropiat de
exigentele ordinii politice a cetatenilor este furnizat de democratii. Multipartidismul
si drepturile omului in formatul statului de drept permit chiar diversificarea si com-
petitia electorala a unor specii ale democratiei: liberala, sociala, crestina. La polul
opus, dezordinea sociala generalizata, falimentul statului si dreptului ca autoritati
regulative, agresivitatea indivizilor depersonalizati, pulsiunea maselor, caracteri-
zeaza anarhiile. in aceasta situatie, indivizii isi rezolva, pe cont propriu, interesele
si-si impun dominatia prin violenta, iar o buna parte din populatie suporta teroare
unor minoritati agresive. intre acesti poli, pot fi identificate alte situatii-tip. Astfel,
asistam uneori la subordonarea, pentru scurte perioade de timp, a partilor de catre
intregul social si instituirea unui integralism societal-etatic, in cazul aliantelor nati-
onale si coalitiilor de salvare publica. Mult mai frecvente sunt situatiile in care are
loc subordonarea intregului social de catre parti. Este cazul partidocratiilor, caracte-
rizate prin dominatia oligarhiilor si a aparatelor de partid asupra intregului social,
prin cumpararea clientelelor politice si manipularea maselor de votanti. in sfarsit,
dominarea intregului social masificat de un singur partid, partidul-stat, unicul deti-
nator al resurselor si transformarea cetatenilor in indivizi inregimentati in societa-
tea masificata, se impune in cazul totalitarismelor.

Situatiile-tip identificate mai sus nu sunt deosebit de rezistente in timp.
Dinamica, adeseori imprevizibila, a raporturilor dintre puterea de fond, difuza, per-
manenta si indeterminata, si o anumita putere politica, determinata si vremelnica,
precum si raporturile de putere dintre partile angajate confera situatiilor politice
o viata mai lunga sau mai scurta, mai linistita sau mai agitata, relativ prospera sau
falimentara. Democratiile, anarhiile, uniunile de salvgardare nationala, partidocra-
tiile, totalitarismele sunt statii in care ,trenul” istoriei poposeste, uneori mai mult,
alteori mai putin. Deteriorarea si trecerea unei situatii politice intr-o alta a generat
numeroase procese de tranzitie: de la anarhie la totalitarism (Rusia,1921); de la tota-
litarism la democratie (Japonia si Italia, 1946; R.F. Germania, 1949); de la democratie
la haos (Liban, 1975); de la haos la democratie (Israel, 1948); de la partidocratie la
democratie (Grecia, 1974; Portugalia 1976; Spania 1977); de la totalitarism la partido-
cratie (Romania, Bulgaria, 1990); de la partidocratie la anarhie (ex-lugoslavia, 1994).
Acestea sunt numai cateva din tranzitiile politice ale istoriei relativ recente.

Totalitarismul: atunci cand partea se pretinde intregul

Atunci cand o anumita parte a unei societati, pretinzandu-se exponenta in-
tregii societati, ajunge sa subordoneze, prin dictatura totala a partidului unic, so-
cietatea masificata si indivizii depersonalizati, se instituie totalitarismul. Puterea
politicd inmagazinata in partidul-stat se hipertrofiaza invadand toate tesuturile so-
cietatii, iar statul tot mai centralizat si birocratizat este subordonat controlului poli-
tico-politienesc al partidului unic. ,,Deasupra tuturor, Conducatorul suprem invaluit
in cultul personalitatii sale. Exagerarea paroxistica a rolului conducator al partidului
unic, absenta alternativelor politice corective, anihilarea societatii civile si a dialogu-
lui social, atomizarea individului inregimentat in <societatea de masa>, minciuna si
incomunicarea <limbii de lemn> a ideologiei cadentate propagandistic, represiunea
fizica si manipularea politica — acestea sunt tonurile sumbre ale tabloului subvietii
din orice colectivitate supusa dictaturii totalitare"".

1 Anton Carpinschi, Doctrine politice contemporane.Tipologii, dinamica, perspective (lasi:
Editura Moldova, 1992), 152.
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Paradigma subordonarii intregului social de catre o singura parte, aceea a
partidului unic ce confisca puterea de stat in numele statului intregului popor, este
comuna totalitarismelor de extrema stanga si extrema dreapta. Asemanarile dintre
comunismul stalinist, fascismul mussolinian, nazismul hitlerist, revolutia culturala
maoista sau khmerii rosii ai lui Pol Pot sunt majore din puntul de vedere al esentei
si finalitatii politice, aceste forme de totalitarism urmarind, in aceeasi masura, ex-
terminarea opozitiei, distrugerea societatii civile, deresponsabilizarea individului.
Diferentele dintre comunism si fascism raman totusi importante, in opinia mea, fi-
ind vorba despre tactica diferita fata de marile capitaluri si proprietatea particulara
(desfiintarea marii proprietati private, eliminarea capitalistilor ca clasa sociala in
comunism vs. coabitarea cu marea proprietate si capitalismul industrial-financiar in
fascism si nazism), contextul istoric si national specific al aparitiei si manifestarii lor,
particularitatile temperamentale si stilul liderilor politici, sursele teoretico-ideolo-
gice si calitatea discursului (mai elaborat, fariseic si, astfel, relativ credibil in cazul
comunismului, mai transant si frust in cazul fascismului).

intrebarea ce framanta mereu constiinta umanitatii este: cum a fost posibil?
Cum a fost posibil fenomenul totalitar in Europa secolului al XX-lea? incercand o
explicatie de factura socio-politologica, din perspectiva paradigmei partilor si a in-
tregului, consider ca intregul social poate cadea sub impactul totalitarismului, chiar
in plind contemporaneitate, atunci cand, mai ales in perioadele critice, in interio-
rul acestuia se creeaza un puternic dezechilibru intre parti, dezechilibru ce permite
uneia dintre ele — cea mai bine organizata, intens ideologizata si setoasa de putere
—sa le subordoneze pe toate celelalte si, astfel, intregul social. Confruntate cu crize
profunde, societatile lipsite de cultura si practica democratiei indelung exersate,
devin rapid martorele neputincioase si, uneori, complicele ascensiunii acelei parti
mai bine organizate si motivate politico-ideologic care reuseste instaurarea dicta-
turii totalitare prin cucerirea puterii de stat, hipertrofierea puterii partidului-stat,
cultul personalitatii conducatorului suprem, masificarea societatii, depersonalizarea
individului. Reunind cadrele centrale si locale ale partidului unic, clasa politica isi sa-
tisface teribilul apetit de putere cu ajutorul politiei politice, armatei, aparatului ide-
ologico-propagandistic, iar oamenii deposedati de dreptul la proprietate si libertate
ajung sa se complaca ordinii impuse, multumindu-se cu iluzia securitatii si un minim
nivel de trai. Lipsiti de patrimoniu, deposedati de proprietatea particulara, indivizii
devin total dependenti de resursele si mijloacele de subzistenta aflate sub contro-
lul exclusiv al puterii politice totale. Incapabil de autoorganizare si autoconducere,
intregul social transformat intr-o amorfa societate de masa abandoneaza, la randul
sdu, orice initiativa partidului unic ce a monopolizat toate functiile statului. Astfel,
partea cea mai setoasa de putere si-a subordonat complet toate celelalte parti si
vorbeste in numele intregului social.

Continuand explicitarea fenomenului totalitar din perspectiva psihologiei
sociale, profund mi se pare faptul ca, adesea, in situatiile totalitare se instituie o
stranie complicitate intre puterea absoluta a partidului-stat si societatea masificata.
Experienta popoarelor comunizate arata ca putini sunt aceia care infrunta riscuri-
le opozitiei si marginalizarii. Totalitarismul inculca in oameni, si cu atat mai mult
in societatile lipsite de achizitiile liberalismului si ale practicii democratice, virusul
fricii, dezimplicarii, apatiei si comoditatii, tare caracteriale hipertrofiate in condi-
tiile crizelor social-politice. Mai mult, in colectivitatile subdezvoltate din punct de
vedere politico-democratic, puterea are nevoie de mase de manevra si cohorte de
indivizi, obedienti in postura de executanti, tiranici in cea de conducatori. Indivizii
depersonalizati si masa amorfa intretin cultul puterii si al personalizarii acesteia.
Ca si in stravechile triburi, masele au nevoie de idoli, ,tatuci” buni sau rai, adulati
si temuti in egala masura. Atingand straturile profunde ale psihicului individual si
colectiv — frica, nevoia de securitate, de absolut — totalitarismele au reusit, o buna
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perioada de timp, sa satisfaca orizontul de asteptare al maselor printr-o abundenta
productie ideologico-propagandistica cu caracter mesianic. Apeland la nevoia uma-
na de credinta, ideologia totalitara a actionat ca o ,religie rasturnata”, inlocuind
credinta voluntara cu ,servitutea voluntara”. Spre deosebire de cautarea si revela-
rea religioasa a absolutului divin in transmundan, ideologiile totalitare au promis
realizarea pe pamant a raiului noii ordini populat cu oameni noi. in sprijinul aces-
tei intreprinderi si pretinzandu-se imbatabile, totalitarismele au apelat la prestigiul
cercetarilor stiintifice, denaturindu-le ideologic dupa interesele programatice ale
partidului comunist, fascist sau nazist: pozitivismul materialist-naturalist, dialectica
istoricista, darwinismul social, rasismul stau marturie in acest sens.

Conchizand, din perspectiva paradigmei partilor si a intregului, totalitarismul
apare ca o solutie politica radicala: partea dotata cu cel mai sigur instinct al puterii
speculeaza ideologico-politic criza si dezechilibrele existente, subordonandu-si total
celelalte parti, precum si intregul social. Atunci cand societatea civila si indivizii nu
pot fi parteneri viabili ai puterii, una dintre parti, profitand de slabiciunea celorlal-
te, erijandu-se in reprezentanta tuturor, isi impune printr-o abila alchimie a fortei
si propagandei, dominatia totala asupra intregului. Paradigma totalitarismului este
aceea a partii ce fagociteaza intregul, cu concursul mai mult sau mai putin tacit al
celorlalte parti si al intregului insusi.

BIBLIOGRAFIE
Anton Carpinschi, Doctrine politice contemporane.Tipologii, dinamica, perspective, lasi:
Editura Moldova, 1992.

Thomas Mann, Germania si germanii, Eseuri, Bucuresti: Humanitas, 1998.
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Hannah Arendt

Totalitarismul ca libera , externalizare”
Hannah Arendt despre Hermann Broch'

Abstract

The Origins of Totalitarianism
(1951), with its three sections,
“Antisemitism”, ,, Imperialism”
and, fore and foremost,

, Totalitarianism”, seem to
distillate Hannah Arendt’s wisdom
on the quintessential evil of

the 20th century, but from such
monumental a perspective that

it fatally renders only the major
processes and the structural
arch-determinations. But are
there instances in which Arendt
also attempted an intensive
exploration of this problem,

trying to scan the depth of the
individual consciousness, the
innermost intellectual nuclei of
the fascination for totalitarianism?
With the prospect of articulating
a positive answer to this

question, the paper analyses the
comprehensive but implicitly
critical manner in which Arendt
portrays the Austrian novelist

and essayist Hermann Broch

(1886, Vienna — 1951 New Haven,
Connecticut), a thinker apparently
alien to all form of association with
totalitarian movements or ideas.
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m CAIUS DOBRESCU
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annah Arendt a marcat
fundamental studiul to-
talitarismului, Tncepind

cu insasi definitia notiunii. Celebritatea
nu implica, insa, ba chiar dimpotriva, lip-
sa contestatiei. Ideile ei despre nazism si
stalinism au fost si sunt amendate sau
contestate frontal de diferite categorii
de specialisti, de la filozofi si istorici, la
politologi si sociologi. Dar, sa nu uitam,
teoria originilor protestante ale capita-
lismului propusa de Max Weber, desi
contestata cu pasiune inca din zorii pu-
blicarii (1905), continua sa reprezinte un
reper inconturnabil al reflectiei asupra
modernizarii. Este foarte probabil ca si
Originile totalitarismului, trilogia teo-
retica a lui Hannah Arendt publicata in
Statele Unite in 1951, si in special ultimul
volum al acesteia, cel care propune un
arhi-model al totalitarismului de stinga
si de dreapta, isi vor perpetua influenta
in viitorul nedefinit nu doar prin admi-
ratia pe care o inspira2 ci si prin pasiunile

1 Aceasta lucrare a fost realizata in cadrul
proiectului ,Valorificarea identitatilor cul-
turale in procesele globale”, cofinantat de
Uniunea Europeana si Guvernul Romaniei
din Fondul Social European prin Programul
Operational Sectorial Dezvoltarea Resurse-
lor Umane 2007-2013, contractul de finanta-
re nr. POSDRU/89/1.5/S/59758.

2 S-a vorbit, e drept, la modul sarcastic,
despre ,cultul inchinat lui Arendt”. A se ve-
dea Walter Laqueur, ,The Arendt Cult”, in
Steven E. Aschheim, (coord.), Hannah Aren-
dt in Jerusalem, University of California Pre-
ss, Berkley-Los Angeles, 2001, pp. 47-64.
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polemice pe care va continua sa le incite.’

Scopul prezentei lucrari nu este, insa, acela de a se angaja, de o parte sau de
cealalta (acceptind presupunerea naiva ca ar exista doar doua optiuni posibile, pros
asu contra), in dezbaterea privind Originile totalitarismului. Ceea ce imi propun este
sa atrag atentia asupra faptului ca modul in care Arendt intelege totalitarismul nu
trebuie redus doar la aceasta contributie. Ceea ce, intuitiv vorbind, este greu de ac-
ceptat, datorita caracterului monumental, de-a dreptul eroic, al trilogiei.

Sa incepem prin a sesiza o anumita non-coincidenta intre efectul monumen-
tal si cel tragic: este doar aparent ca acestea doua se implica in mod spontan si
natural. Pentru a fi monumentala, perspectiva trebuie sa fie atit de ampl3a, incit sa
para completa. Altfel spus, Arendt incearca o viziune totala asupra totalitarismului.
Or, procedind astfel, este nevoita sa privilegieze determinarile mari, resorturile in-
stitutionale, curentele de idei, marile miscari ale sensibilitatii. Ceea ce nu presupune
imbratisarea explicatiei, atit de raspindita la multi dintre congenerii ei din rindurile
intelectualitatii critice germane, conform careia nazismul ar fi fost rezultatul direct
al si faza ultima a evolutiei capitalismului. Desigur, Arendt nu este deloc strdina
de analiza determinarilor economice. Dar este la fel de adevarat ca exista si o dis-
tantare politicoasa dar ferma fata de aceasta abordare, pe o linie care imbina re-
constructia fenomenologica a sensului actiunilor umane cu pozitia ,revizionistului”
fin-de-siécle al marxismului Eduard Bernstein. Acesta afirma ca sesizarea evolutiilor
obiective, ,fatale”, ale societatii nu echivaleaza cu justificarea lor etica si cu atit mai
putin cu acceptarea principiului supunerii totale la imperativul istoric, ca justificare
etica a, de exemplu, violentei revolutionare.? Dar, desi are observatii extrem de fine
si explicatii foarte elaborate ale dimensiunii interioare, a evolutiei catre totalitarism,
in termenii istoriei ideilor, ai starilor de spirit, ai imaginarului politic3, totusi subiec-
tivitatea reprezinta, in anasamblul agregatului explicativ al Originilor totalitarismu-
lui, un resort cumva impersonal. Conturul subiectului individual, forma propriu-zisa
a persoanei umane, nu poate fi precis recuperata in contextul unei intreprinderi
atit de ample, de respiratie simfonica. De aici si sus-sugerata non-coincidenta dintre
monumentalitate si tragedie: vastitatea, cuprinderea extrema, capabila sa creeze
un efect coplesitor si rascolitor4, nu atinge totusi conditia tragicului asa-cum-il-stim,
tocmai fiindca dimensiunea optiunii personale si individuale nu se poate regasi aici
intr-un mod determinant. Si aceasta din ratiuni care tin de dispozitivul narativ, nu
de premisele filozofice. Tragicul ar presupune un loc si un ragaz pentru urmarirea
atenta a reflectarii unei dileme morale in constiintele personale.

Dar, sa o repetam, nu vorbim aici despre o ignorare intentionata a liberului
arbitru individual. Cine construieste o fresca nu poate insista asupra fizionomiilor
particulare. Din punctul meu de vedere, o asemenea revenire, o, cum spun anglo-
saxonii, revizitare a domeniilor tematice explorate in Originile totalitarismului, dar
dintr-o alta perspectiva, in principiu complementara, nu a subiectivitatii ca fenomen,
ca miscare si curent social, ci a vietii subiectului, o putem gasi, fie si fragmentar, in
volumul de eseuri Men in dark times, ,Oameni in timpuri intunecate”, publicat de
Arendt in Statele Unite, in 1968. Un volum, de fapt, de ,portrete” ale unor perso-
nalitati fata de care ginditoarea si-a resimtit afinitati de diferite grade si naturi, dar

1 O relevanta panorama a receptarii critice contemporane, in Larry May, Jerome Kohn, (coor-
donatori), Hannah Arendt: Twenty Years Later, MIT Press, 1997.

2 Carl E. Schorske, German social democracy, 1905-1917: the development of the great schism
(1955), Harvard University Press, Harvard, Mass., 1983, 1-27.

3 ., The temporary allaince between the mob and the elite”, in Hannah Arendt, The Origins of
Totalitarianism (1951), Meridian Books, New York, 1958, 326-340.

4 S-avorbit, la Arendt, despre ,sublimul totalitar” — Michael Halberstam, ,Hannah Arendt on
the Totalitarian Sublime and Its Promise of Freedom”, in Steven E. Aschheim, (ed.), Hannah
Arendt in Jerusalem, University of California Press, Berkley-Los Angeles, 2001, pp. 105-123)
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care, cu totii, a trebuit sa se confrunte cu tensiunile si contradictiile primei jumatati a
secolului XX. Prin aceasta intelegind nu doar consecintele acestora asupra vietii per-
sonale, c¢i si masura in care, Tn anumite cazuri, ele au reprezentat un dusman dina-
untru. Altfel spus, metafora intunericului nu este folosita aici de iluminista Hannah
Arendt doar pentru a desemna un rdu obiectiv, generat de Istorie. intunericul se
referd, in egala masura, la seductia pe care constiinte dintre cele mai acute, mai
complexe, mai analitice, mai creative au resimtit-o fata de proiecte, miscari sau sis-
teme totalitare.

Pentru a face mai intuitiva perspectiva in care ma plasez, voi uza de un artifi-
ciu teoretic. Voi reconstrui, adica, intentia hermeneutica a lui Arendt prin analogie
cu viziunea despre construirea realitatii sociale a parintelui sociologiei fenomeno-
logice Alfred Schutz, asa cum a fost aceasta filtrata prin intelegerea discipolului
sau cel mai influent, sociologul religiei Peter Berger. Pornind de la premisa ca , ori-
ce societate umana presupune demersul de constructie a unei lumi”?, trecind prin
precizarea ca termenul lume trebuie inteles aici in sensul fenomenologic al unei
constructii intersubiective a sensului, fara implicatii ontologice (deci foarte aproape
de sensul in care Arendt foloseste notiunea de ,lume comuna”), Berger sustine ca
Laceste doua propozitii, ca societatea este produsul omului si ca omul este produsul
societatii, nu sunt contradictorii”z. Pentru a le reconcilia logic si dialectic, sociologul
le integreaza intr-un proces ale carui trei momente definitorii sint: externalizare,
obiectivare, internalizare.

Externalizarea este proiectia perpetua a fiintei umane asupra lumii, care
angajeaza si activitatea fizica si pe cea mentala. Obiectivarea este instituirea
prin produsele acestei activitati (din nou: in aceeasi masura fizica si psihica)
a unei realitati cu care cei care au generat-o initial se confrunta ca si cu o
facticitate exterioara lor si distincta de ei. Internalizarea reprezinta reapro-
prierea acestei realitati, retransformarea ei din conditia de structura a reali-
tatii obiective, in aceea de structura a constiintei subiective. Externalizarea
confera societatii calitatea de produs al omului. Prin obiecticare societatea
devine o realitate sui generis. Internalizarea este cea care ne permite sa
vedem in om un produs al societatii.3

Adoptind acesti termeni, care nu sunt deloc strdini univesului conceptual al
lui Arendt (ceea ce nu este surprinzator: atit Alfred Schutz, cit si mai tinarul Peter
L. Berger provin, ca si ea, din mediul intelectual germano-american de orientare
fenomenologica), putem spune ca Originile totalitarismului, desi ne ofera o per-
spectiva cuprinzatoare, pune totusi accentul in mod decisiv pe ceea ce in citatul de
mai sus este definit ca obiectivare. Adica pe procesul prin care un produs/proiect al
subiectivitatii umane o transgreseaza pe aceasta, impunindu-i-se cu strictetea con-
stringatoare a unei determinari externe, obiective, ,naturale”. Despre internalizare,
adica despre modul in care modelul totalitar devine o a doua natura, fiind adoptat
in constiinta ca o expresie a firescului si evidentei, ne vorbeste nu mai putin cele-
bra Eichmann la lerusalim, publicata in 1963. Sa ne amintim subtitlul cartii, absolut
revelator din acest punct de vedere: A Report on the Banality of Evil. Tradusa in
romana ca ,raport asupra banalitatii raului”4, formula este insa mai cuprinzatoare,
fiindca report poate insemna aici si ,reportaj”, o nuanta de sens care capteaza mai
bine implicarea la cald a autoarei, in calitate de corespondent de presa pentru The

1 Peter L. Berger, The sacred canopy. Elements of a sociological theory of religion (1967), New
York-London etc. : Anchor Books, 1990, 3.

2 Berger, The sacred, 3.

3 Berger, The sacred, 4.

4 Hannah Arendt, Eichmann in lerusalim. Raport despre banalitatea raului (1963), traducere de
Mariana Net, All, Bucuresti, 1997.
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New Yorker, in procesul lui Adolf Eichmann desfasurat la lerusalim, in 1961, dupa
ce criminalul de razboi nazist fusese capturat de Mossad in Argentina.’ Arendt nu
ezita sa pastreze in opera ei de reflectie si dimensiunea de investigatie jurnalistica,
tocmai fiindca il analizeaza pe Eichmann in toata concretetea lui biografica, psiho-
logica si socio-culturala. Aici avem un fel de examen atent al structurilor constiintei,
dar este vorba de constiinta in momentul denumit de Berger al ,internalizarii”, al
identificarii ca realitate obiectiva, absoluta, trans-umana, a unui model proiectat
initial de mintea si actiunea unor (alte) fiinte umane asupra lumii. Despre modul in
care ideologia totalitara dubleaza si apoi suprima realitatea, in toate atributele ei
(facticitate, coerenta, complexitate, ambiguitate, contradictie) Arendt a scris pe larg
in ,Totalitarismul”, partea finala a trilogiei?, dar in raportul/reportajul ei din 1963 isi
verifica intuitia nu dintr-o perspectiva generala din care oamenii sunt doar agenti
sau vectori ai unor procese impersonale, ci dinauntrul unei constiinte pe care, cu
oricata surpriza si repulsie, nu o poti totusi numi altfel decit ,,umana”.

Daca acceptam cadrul de referinta de mai sus, atunci se poate spune ca per-
spectiva abordata, cel putin partial, in unele dintre eseurile-portert din Oameni in
timpuri intunecate, este aceea a externalizarii. Avem de-a face cu o prezentare sub-
tila, psihologizata, narativizata, dar care nu abdica niciodata de la reflectia teoreti-
ca, a totalitarismului in statu nascendi. Totalitarismul, inainte de a deveni un , ce”.
Surprins intr-un punct din care toate posibilitatile de evolutie par sa-i stea dinainte
si de la o distanta apropiatd, care nu ofera confortul certitudinilor morale retros-
pective ci lasa sa se exercite ceva din magnetismul originar al fantasmei politice.
Pentru a face perceptibil acest teritoriu al latentelor convulsive Arendt exploreaza,
in volumul de eseuri-portret, citeva dintre constiintele cele mai acute si complexe
ale generatiei ei. Aria evocarilor este larga. Ea include repere previzibile ale deve-
nirii intelectuale arendtiene, unul pur ideal, Lessing, celalalt ideal si real in acelasi
timp, Karl Jaspers, care i-a fost mentor academic. Include, de asemenea, prieteni
apropiati intr-un anumit moment al vietii sale, precum istoricul de arta Waldemar
Gurian sau poetul Randall Jarrell. Pe de alta parte, exista alegeri la prima vedere
surprinzatoare, precum Angello Giuseppe Rocanelli (Papa loan XXIIl) sau baroneasa
Karen Blixen, autoare, sub pseudonimul Isak Dinesen, a bestseller-ului Out of Africa.

Insa nu acestea sunt personalitatile in mod special relevante pentru prezenta
cercetare, ci acelea in constiinta carora seductia totalitara s-a manifestat in forme
provocatoare pentru inteligenta hermeneutica. Aici ar fi de amintit in primul rind
Rosa Luxemburg. Dar tocmai fiindca Arendt resimtea o veritabila fascinatie fata de
filozoafa-martira a socialismului radical german, eseul pe care i-l dedica ar compor-
ta, el singur, o explorare mult mai larga decit cea permisa de dimensiunile prezentei
intreprinderi.3 Alte cazuri extrem de relevante discutate de Arendt sunt cele ale lui
Walter Benjamin si Bertolt Brecht, amindoi irezistibil absorbiti, chiar daca pe cai, in
forme si cu consecinte izbitor de diferite, in vortexul de energie explicativa al unei
dialectici marxizant-apocaliptice.

Dar, date fiind dimensiunile limitate ale prezentului excurs, am ales sa ma
concentrez asupra portretului intelectual si moral pe care Arendt i-l face roman-
cierului si ginditorului Hermann Broch?, care, ca si ea, a fost silit sa se refugieze in

1 Biografia lui Eichmann este bogat documentata in David Cesarani, Eichmann: His Life and
Crimes, Random House, Londra, 2005.

2 ,Totalitarian Propaganda” in Hannah Arendt, The Origins of Totalitarianism (1951), Meridian
Books, New York, 1958, 341-363.

3 Felul in care Arendt se raporteaza la Rosa Luxemburg este analizat pe larg in, de exemplu,
Julia Kristeva, Geniul feminin. I: Hannah Arendt (1999), traducere de Beatrice Stanciu, Paralela
45, Pitesti-Bucuresti-Cluj, 2004.

4 "Hermann Broch, 1886-1951”, in Hannah Arendt, Men in Dark Times (1968), Harcourt Brace &
Co, New York, 1983, 111-152.
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Statele Unite Tn urma ocuparii Austriei sale natale de catre Germania nazista. Eseul
despre Broch ne ofera un prilej foarte bun de verificare a ipotezei ca Arendt incear-
ca sa surprinda ceea ce as numi momentul ,externalizarii” (al iesirii-in-constiinta
a) totaltarismului dinduntrul subiectivitatii creatoare individuale. Si aceasta tocmai
pentru cad numele autorului vienez nu a fost niciodata asociat cu vreo doctrina sau
miscare definibile drept totalitare - si, de altfel, cu nici o doctrina sau miscare poli-
tica Tn general. Sesizarea seductiei totalitare in constiinta sa are o semificatie teore-
tica speciala tocmai fiindca nu este vorba despre un simpatizant sau un ,tovaras de
drum” al totalitarismului, ci despre o constiinta intelectuala independenta, inaun-
trul careia se poate izola, aproape in conditiile unui ,experiment natural”, fascina-
tia pentru absolutul totalitatii/totalizarii.

Ceea apare ca tulburator la Hermann Broch, numit aici ,,poet impotriva voin-
tei sale”’, este insistenta sa de o viata, perpetuata dincolo de radicale schimbari de
viziune asupra raportului dintre art3, stiinta si filozofie, asupra semnificatiei etice si
politice a mortii. La un prim nivel, Arendt explica aceasta prin contextul istoric:

Era caracteristic generatiei razboiului si filozofiei anilor 1920 din Germania sa
atribue experientei mortii o demnitate filozofica necunoscuta pina atunci, o
demnitate pe care o mai avusese doar o singura data mai inainte, in filozofia
politica a lui Hobbes, dar, chiar si acolo, mai degraba in aparenta. Deoarece,
desi spaima de moarte joaca un rol central la Hobbes, nu este vorba despre
spaima de ineludabilul conditiei muritoare, ci despre ,moartea violenta”.
Desigur, exprienta razboiului era legata de spaima de moartea violenta dar
cu deosebire caracteristic pentru generatia razboiului era ca aceasta spaima
era transferata intr-o anxietate generala in fata mortii, sau ca aceasta
spaima devenea pretextul unui fenomen al anxietatii mult mai general si
dominant.?

Nu este vorba, asadar, despre realitatea psihologica a spaimei de moarte, des-
pre emotiile intense generate de perspectiva extinctiei fizice. in numele generatiei
sale, Broch tematizeaza moartea, o transforma intr-un concept, ii atribuie o distinc-
tie si o functie deopotriva etice si cognitive. Razboiul reprezinta pentru generatia lui
Broch expresia ultima a unei secularizari resimtite deopotriva ca desacralizare si ca
dezagregare. Desi descrisa cu distanta analitica, este evident ca aceasta experinta a
disperarii nu-i este straina lui Arendt insesi, tot astfel cum nu-i este strain nici impul-
sul disperat, pe care il diagnosticheaza la congenerul ei austriac de a pune ceva in
loc, de a umple vidul de valori, de a descoperi criterii etice stabile si de a reinventa
absolutul.

in prima faza a gindirii sale, Broch se investeste cu totul in religia artei, mai
precis a literaturii, de la care insa astepta sa ofere ,acceasi validitate irefutabila ca si
stiinta, avind, ca si stiinta, misiunea de a da fiinta «totalitatii lumii»”. Reformularea
ii apartine lui Arendt3, dar referirea la totalitate ii apartine lui Broch, a carui filo-
zofie a artei este centrata, la inceput, tocmai pe acest concept. ,,Adevarata functie
cognitiva a unei opere de arta”, interpreteaza Arendt, ,trebuie sa rezide in repre-
zentarea, inaccesibila altfel, a totalitatii unei epoci”, un ideal pe care Broch insusi il
exprima in parole de tipul ,,un nou mythos” sau , 0 reordonare a lumii”.4

Dar mirajul totalitatii salvatoare, capabile sa reziste actiunii distructive a tim-
pului sau conflictului ,intern” al motivatiilor si valorilor, presupune si o alta inte-
legere, nu doar a artei totalizatoare, ci si (apud Arendt) a unei convergente a ,ar-

Arendt, Men, 111.

Arendt, Men, 126.
Arendt, Men, 112.
Arendt, Men, 120.
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tei impregnate de cunoastere si cunoasterii care a ajuns la viziune, care impreuna
trebuie sa se deschida inspre si sa includa toate activitatile cotidiene, practice, ale
omului.’

Arendt urmareste toate fazele deziluziei lui Broch in privinta puterii de sin-
tetiza a artei, deziluzie care, dupa ce alimenteaza o capodopera literara a ezitarii
intre spiritualism si pozitivism, in romanul Moartea lui Vergiliu, se manifesta printr-o
glorificare a stiintei, in epoca exilului american al autorului vienez, care

/...I la sfirsitul vietii era convins de prioritatea, daca nu de primatul, unei
teorii generale a cunoasterii in raport cu stiinta si politica. (Elaborase unele
elemente ale unei atare teorii, care ar fi fost menita sa aseze atit stiinta, cit
si politica pe un nou fundament; proiectul exista in mintea lui cu titlul de
Psihologia masei).?

Lupta cu moartea pe care Broch si-o da ca misiune este impresionanta pentru
Arendt, dupa cum rezulta din minutioasa expunere a gnozei ramase in manuscrisele
lui Broch, sub forma unei teorii a valorilor si a unei teorii cognitive, ca si din prezen-
tarea detaliata a conceptului de ,absolut pamintean”. Acesta nu se refera la anu-
larea ,materialista” a oricarei instante transcendente, ci la posibilitatea constiintei
umane de depasi experienta mortii, prin realizarea/revelatia, in conditii empirice, a
propriei ,eternitati” printr-o cunoastere stiintifica a principiilor generale si univer-
sale care pot explica existenta in ansamblul sau, adica in simultaneitatea sa absolu-
ta, atemporala.z O asemenea teorie generala a cunoasterii ar urma sa aiba si conse-
cinte politice, deoarece, arata Arendt, ea afirma existenta a ceva precum ,justitia
absoluta” din care ,sa se poata deriva o noua declaratie a <<drepturilor omului>>
care, in consecinta, s-ar raporta la actualitatea politica in felul in care matematica se
raporteaza la fizica”.4

Desi nu e lipsita de intelegere si chiar de admiratie fata de incercarea ero-
ica a lui Broch de a salva dispunerea verticala spiritului intr-o era supusa tuturor
aplatizarilor, si in pofida faptului ca nu-si articuleaza explicit obiectiile, Arendt pas-
treaza, totusi, o distanta evidenta fata de proiectele si pasiunile pe care le descrie.
Punctele in care acest dezacord implicit se face simtit cu evidenta sunt patru. Le vom
prezenta nu atit in succesiunea in care apar efectiv, ci intr-o gradatie ascendenta a
intensitatii. Mai intli, criticdnd instrumentalizarea si compartimentalizarea aduse de
secularizare, Broch vede in miscarile totalitare de tipul nazismului nu incercarea de
a cuprinde intregul existentei sociale, ci pe aceea de a absolutiza politicul, privindu-|
in acelasi timp de continut. Pentru el, ca si pentru Walter Benjamin, Hitler este un
estet al politicii, interesat de putere de dragul puterii. Din aceasta perspectiva, tota-
litatea ,,autentica” pe care Broch vrea sa o recupereze este vazuta ca esentialmente
opusa totalitarismului, care inseamna ridicare abuziva, prin forta bruta, a partii la
statutul intregului.> Problema este ca, desi sincer oripilat de cruzimea si aberatia
secolului XX, Broch nu realizeaza ca proiectul sau de-a tine strinse impreuna toate
caile cunoasterii si actiunii nu difera chiar atit de mult, in esenta sa, de pasiunea
totalitara.

in al doilea rind, putem simti reticenta lui Arendt fata de viziunea lui Broch
atunci cind ia in considerare consecintele acesteia asupra unei valori care conteaza
imens pentru ea: libertatea umana. Pasionat de ceea ce este necesar si universal,
Broch ii apare ca dezinteresat de aceasta mare tema, pe care o expediaza in dome-

Arendt, Men, 112.
Arendt, Men, 115.
Arendt, Men, 140-7.
Arendt, Men, 149.
Arendt, Men, 121-123.
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niul psihologiei.' in al treilea rind, Broch pare sa discrediteze ontologic si o altd noti-
une esentiala pentru Arendt, cea de lume. El tinde sa urmeze linia unei opozitii ab-
solute intre eu si lume, vazuta de Arendt ca tinind de crestinismul esential, dar avind
ca avatar istoric imediat-relevant teoria romantica, fichteana, a lumii ca non-eu.?
Arendt nu apara, desigur, ideea eternitatii lumii fizice pe care ar nega-o viziunea
post-crestina a lui Broch in contraparte cu centrarea ei logico-empirica asupra eter-
nitatii constiintei. Polarizarea eu-lume este, din perspectiva autoarei, neverosimila
si conduce pe un drum infundat. ,Lumea”, in viziunea ei, trebuie conceputa ca un
spatiu de actiune libera a subiectilor, nu ca obiectivitate inchisa asupra ei insesi si in-
erent-ostila subiectivitatii. in chiar concluzia eseului care deschide volumul, Arendt
vorbeste cu pasiune despre

/.../ un spatiu in care sunt multe voci si in care afirmarea a ceea ce fiecare
Jtine drept adevar” deopotriva leaga si separa oamenii, stabilind de fapt
acele distante dintre ei care, impreuna, configureaza lumea. Orice adevar
formulat inafara acestui spatiu, indiferent daca le aduce oamenilor avantaje
sau daune, este inuman in sensul literal al cuvintului; si asta nu pentru ca i-ar
putea ridica pe oameni unii impotriva altora si i-ar dezbina. Ci, dimpotriva,
tocmai fiindca ar putea avea efectul ca toti oamenii s-ar putea uni subit
intr-o unica opinie, ca din multe opinii s-ar naste una singura, ca si cum
pamintul ar fi populat nu cu oameni in infinita lor pluralitate, ci cu omul la
singular, cu o specie si exemplarele sale [echivalente]. Daca s-ar intimpla asa
ceva, lumea, care se poate forma doar in interspatiile dintre oameni in toata
varietatea lor, ar disparea cu totul.3

in al patrulea rind, distantarea cea mai semnificativa se produce in raport cu
insusi focatul iradiant al imaginarului politic al lui Broch. in raport cu modul in care
acesta intelege moartea. Cu un simt distinct al ironiei tragice, desi nu lipsita de o
unda melancolica de afectiune, Arendt reda jocul dintre mindria aproape sacrificiala
cu care personajul ei crede ca provoaca neantul la o infruntare cavalereasca (dusa
¢ind cu mijloacele poeziei, cind cu acelea ale stiintei sau teoriei cunoasterii) si muta-
tia suferita de realitatile politice efective, care altereaza ireversibil conditia insasi a
neantului si negativitatii:

insa, orice am crede despre demnitatea filozofici a experientei mortii, este
evident ca Broch a ramas limitat la aceasta, si la orizontul de experinta al
generatiei sale; si este decisiv ca acest orizont a fost strapuns de generatia
pentru care nu razboiul, ci formele totalitare de guvernare au reprezentat
experienta fundamentald, cruciala. Fiindca astazi stim ca uciderea este
departe de a reprezenta raul cel mai mare pe care omul il poate face
omului, si ca, pe de alta parte, moartea nu reprezinta nici pe departe spaima
suprema a omului.*
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totalitarismul si sfera publica’

Abstract

This text examines Arendt’s
theory of public sphere and

its relation with the theory

of totalitarianism. We argue
that Arendt’s theory of
totalitarianism requires a theory
of the public sphere that will be
later developed in The Human
Condition. We discuss her
analysis of the constitution of
public sphere in context of the
phenomenological accounts of
the intersubjectivity (Husserl and
Heidegger).

Keywords

totalitarianism, public sphere,
Hannah Arendt, action, modernity,
intersubjectivity, mass society

B GEORGE BONDOR
[,A.L. Cuza” University of lasi]

extul de fata analizeaza

raportul dintre doua im-

portante teorii propuse de
Hannah Arendt, anume teoria sferei pu-
blice, dezvoltata in lucrarea Conditia
umana (1958), si teoria totalitarismului,
formulata in Originile totalitarismului
(1951) si in unul din capitolele adaugate
la editia a doua.? Vom arata ca intuiti-
ile prezente in analiza totalitarismului
presupun deja o teorie a sferei publice,
chiar daca una inca netematizata expli-
cit. Totodata, ne propunem sa aratam ca
teoria sferei publice propusa de Arendt
trebuie plasata in contextul teoriilor in-
tersubiectivitatii, fapt care ne permite
sa scoatem in evidenta noutatea poziti-
ei sale in raport cu fenomenologia clasi-
ca (Husserl si Heidegger).

Modele ale sferei publice

Dezbaterile care au in atentie
conceptul de sfera publica se concen-
treaza de obicei asupra atributelor pe
care trebuie sa le indeplineasca sfera
publica pentru ca ea sa favorizeze dez-
voltarea democratiei. Tematizarile cele
mai cunoscute care propun solutii la
aceasta problema pun in legatura teo-
riile democratiei cu cele ale sferei publi-
ce, cu intentia de a identifica, in cadrul

1 ACKNOWLEDGEMENT: This work was
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number PNII — IDEI 788 / 2008, code 2104.

2 Hannah Arendt, ,ldeology and Terror:
A Novel Form of Government,” Review of
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democratiilor consolidate, criteriile normative care favorizeaza democratia, criterii
care sunt apoi comparate cu tipurile de sfera publica intalnite in realitate.

Cele mai importante modele ale sferei publice sunt: 1) modelul reprezentativ
liberal, caracterizat prin ideea conform careia o elita dominanta este singura capa-
bila sa ia decizii rationale, indeosebi in baza opiniei avizate a expertilor, in vreme ce
populatia participa doar indirect la luarea acestor decizii, prin reprezentantii alesi
(aceasta sfera publica este comparata cu o piata libera a ideilor," in care opiniile mi-
noritarilor nu sunt insa reprezentate); 2) sfera publica liberal-participativa, care se
intemeiaza pe dorinta de maximizare a participarii cetatenilor la deciziile publice;
liberalismul de tip participativ recunoaste rolul mobilizator al simbolurilor, al sloga-
nurilor emotionale si al interventiilor polemice, fara de care deliberarea comuna si
actiunea comuna, care au efect direct asupra intereselor, nu ar fi posibile;? 3) sfera
publica de tip discursiv (sau deliberativ), tematizata de Jirgen Habermas, este in-
teleasa ca domeniul in care se intersecteaza opiniile publice si cele private, opiniile
care reprezinta evidente culturale (lumea vietii in care se inradacineaza comunica-
rea publica) si opiniile cvasioficiale prin care puterea economica si politica incearca
sa domine societatea, modificand si chiar formand opiniile indivizilor;? astfel, sfera
publica ia forma ,unei arene stapanite de mass-media, in cadrul careia se ciocnesc
tendinte divergente”,4 opiniile comune asupra treburilor publice realizandu-se in
mod discursiv, prin procedura argumentarii rationale, idealul fiind ,, comunicarea
nedistorsionata”, cea in care participantii Tmpartasesc aceleasi reguli si incearca
sa limiteze , interventiile colonizatoare” ale puterii economice si administrative in
diversele domenii ale lumii vietii; 4) sfera publica de tip constructivist, care pune
problema recunoasterii din punctul de vedere al diferentelor si al marginalitatilor,
pornind de la premisa conform careia discursul nu poate fi separat de putere, adica
de mediul pasiunilor si afectelor, incluziunea realizandu-se doar prin recunoasterea
situatiilor diferite ale actorilor sociali.

Aceste modele ale sferei publice se afla in directa dependenta de anumite
ideologii politice, ale caror criterii normative privitoare la functionarea democra-
tiei sunt pur si simplu aplicate la problema structurii si la cea a constituirii sferei
publice. Desigur ca, in principiu, orice teorie a sferei publice este sau poate fi pusa
in legatura cu o ideologie sau alta. Analiza lui Arendt nu face nici ea exceptie. Cu
toate acestea, atunci cand in discutie este chiar constituirea sferei publice, statutul
analizei este cu totul diferit. Aceasta intrucat tematizarea modului ei de constituire,
dincolo de functionarea ei propriu-zisa, situeaza analiza la un nivel de originaritate
care trebuie sa dea seama deopotriva de constituirea unei ideologii si a unei forme
de spatiu public. Acest aspect este mai usor de observat daca rememoram un im-
portant moment al constituirii sferei publice in modernitate, anume cel kantian. in
secolul al XVlll-lea, sfera publica ajunge sa se identifice cu ,socialul”, bundoara cu
formele de sociabilitate ale saloanelor de lectura (sfera ,,lumii bune”). in Raspuns la
Intrebarea: , Ce sint Luminile?”, Kant distinge intre utilizarea publica si cea privata
a ratiunii, modelul celei dintai fiind unul academic: ,carturarul care se adreseaza in-
tregului public cititor”. Dupa cum observa Habermas, modelul kantian privilegiaza
subiectivitatea in detrimentul intersubiectivitatii, spatiul public constituindu-se in
virtutea faptului ca fiecare individ actioneaza conform unui principiu care ar trebui
sa fie comun tuturor. In paradigma kantiana este activd presupozitia universalitatii

1 Myra Marx Ferree, William A. Gamson, Jurgen Gerhards, Dieter Rucht, ,Four Models of the
Public Sphere in Modern Democracies,” Theory and Society Vol. 31, No. 3 (Jun., 2002): 290-295.
2 Ferree, ,Four Models,” 295-299.

3 Ferree, ,Four Models,” 300-306.

4 Jurgen Habermas, Sfera publica si transformarea ei structurala. Studiul unei categorii a socie-
tatii burgheze, traducere de Janina lanosi (Bucuresti: Editura Univers, 1998), 26.

5 Ferree, ,Four Models,” 306-315.
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eului rational, atat ca eu moral, cat si ca eu politic. in plan politic, arata Habermas,
epoca Luminilor aduce pe scena tendinta de auto-reglementare a societatii prin re-
curgerea la teza universalitatii naturii umane, conceputa ca universalitate a dreptu-
rilor omului.

Daca tematizarea kantiana a spatiului public porneste de la subiect catre in-
tersubiectivitate, nici abordarile clasice ale fenomenologiei — Husserl si Heidegger
- nu se abat in mod decisiv de la acest model. in cadrul lor, intersubiectivitatea este
analizata plecand de la modul in care sensul ei se constituie Tn imanenta eului (a
eului pur, la Husserl, respectiv a Dasein-ului, la Heidegger). Altfel spus, intersubiec-
tivitatea este inteleasa aici doar ca structura a eului propriu. Formata la scoala feno-
menologiei, Hannah Arendt este interesata, si ea, de constituirea sferei publice, de
conditiile ei de posibilitate, si nu doar de functionarea ei concreta. Din acest motiv,
analiza sa - cel putin pe acest palier — poate fi privita ca o ontologie a sferei publice,
una care scoate la iveala structurile acesteia, precum si dispozitiile existentiale care o
fac posibila si, in mod derivat, dispozitiile care conduc, dimpotriva, la pervertirea ei
in cadrul totalitarismelor. Astfel pusa problema, am putea crede ca analiza autoarei
este destul de mult datoare celor ale lui Husserl si Heidegger. Fara a neglija aceste
influente, trebuie sa aratam ca Hannah Arendt realizeaza o mutatie importanta in
interiorul orientarii fenomenologice. Tocmai aceasta mutatie ne va aparea ca deci-
siva pentru felul in care autoarea concepe sfera publica.

Domeniul public si actiunea

Domeniul public, arata Hannah Arendt, semnifica , ceea ce este comun”, iar
aceasta in doua sensuri. Primul dintre ele se refera la faptul ca ,tot ceea ce apare in
public poate fi vazut si auzit de toata lumea, avand parte de cea mai larga publici-
tate cu putinta. Pentru noi, ceea ce se arata — adica este vazut si auzit atat de altii,
cat si de noi insine — constituie realitatea”.’ Dimpotriva, viata intima, cu pasiunile si
sentimentele ei, reprezinta ceea ce este privat. lar suferinta este, probabil, cel mai
putin comunicabil dintre toate sentimentele. Cat priveste iubirea, desi e comunica-
bila Tn principiu, se denatureaza atunci cand este expusa in public, bunaoara cand
este folosita in scopuri politice.> Cu toate aceste exceptii, cele mai multe dintre ac-
tele vietii noastre individuale pot fi transformate in fapte publice. Ele pot aparea in
spatiul vizibil, dobandind un nou tip de realitate. Desi isi pierd intensitatea pe care
o aveau in intimitatea vietii proprii, ele castiga astfel in vizibilitate si, arata autoa-
rea, in realitate. Caci abia , prezenta altora, care vad ceea ce vedem noi si aud ceea
ce auzim noi, ne asigura de realitatea lumii si de realitatea noastra”. in fapt, abia
aparitia (sau aratarea) unui lucru sau eveniment, adica prezenta in domeniul public,
le confera acestora realitate, conferindu-ne si noua, in acelasi timp, sentimentul
realitatii: ,Dat fiind ca, pentru noi, sentimentul realitatii depinde in intregime de
aparitie si deci de existenta unui domeniu public in care lucrurile pot aparea iesind
din obscuritatea unei vieti puse la adapost, chiar si clarobscurul care ne lumineaza
viata privata si intima fsi are sursa, in ultima instanta, in lumina cu mult mai cruda a
domeniului public”.3

Putem distinge doua aspecte ce caracterizeaza analiza lui Arendt. Pe de o
parte, definirea domeniului public si a realitatii ca atare in termeni de aparitie sau
aritare este specificd analizei de tip fenomenologic. in aceastd privinta, autoarea

1 Hannah Arendt, Conditia umana, traducere de Claudiu Veres si Gabriel Chindea (Cluj: Idea
Design & Print si Casa Cartii de Stiinta, 2007), 46.

2 Arendt, Conditia, 48.

3 Arendt, Conditia, 47.
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continua traditia filosofica in cadrul careia s-a format. Pe de alta parte, sustinand ca
sentimentul realitatii si certitudinea privitoare la realitate deriva din prezenta ce-
lorlalti, fiind deci dependente de domeniul public, Arendt se distanteaza de clasicii
fenomenologiei, anuntand o situare proprie care reprezinta o importanta mutatie
in interiorul fenomenologiei. Aceasta intrucat atat Husserl, cat si Heidegger, desi
defineau eul (mai precis eul pur, respectiv Dasein-ul) prin intentionalitatea sa, adica
prin orientarea sa catre lucruri, izolau sfera eului in asa fel, incat certitudinea (evi-
denta) de sine si sentimentul propriei realitati se dobandeau prin pura autoafectare
a eului, dincolo de orice relatie intersubiectiva. Consecinta logica era aceea ca evi-
denta privitoare la celalalt era un sens constituit in imanenta eului astfel ,izolat"”
(redus) fenomenologic. Analiza lui Arendt are alt punct de plecare. Daca Husserl si
Heidegger pornesc si totodata se orienteaza catre eul propriu (structura desemnata
de Heidegger prin termenul de Jemeinigkeit), analiza lui Arendt pleaca de la presu-
pozitia ca orice sens se constituie la nivelul intersubiectivitatii, adica al domeniului
public,’ fapt care poate fi privit si ca o noua forma de ,umanism”.? Acest fapt repre-
zinta pentru autoare un fel de evidenta prima, pe care se intemeiaza toate analizele
pe care le face fenomenelor politice.

Al doilea inteles al termenului de ,,public” se refera la lumea ca atare, ,,in ma-
sura in care aceasta ne este comuna tuturor si se distinge de locul pe care il detinem
in mod privat in ea”.3 Desigur ca, in prima instanta, am putea crede ca lumea co-
muna tuturor nu e altceva decat Pamantul sau natura, fara de care nu ar exista nici
viata organica, si nici spatiul fizic dintre oameni. Daca activitatile omenesti s-ar re-
duce la contactul lipsit de orice scop cu lucrurile din natura, probabil ca intelegerea
de mai sus ar fi corecta. Doar ca insertia omului printre lucruri este mai complicata,
iar ,omul natural” este un caz ideal. Lucrurile in preajma carora se desfasoara cele
mai multe dintre activitatile noastre cotidiene sunt nu cele ale naturii, ci lucrurile
fabricate de om, fata de care acesta dezvolta un raport de preocupare. Apoi, chiar
si atunci cand in sfera sa de interes intra chiar lucrurile naturale, acestea il preocupa
tot in calitatea lor de lucruri intrebuintabile, utile in vederea a ceva. Acesta trebuie
sa fie motivul pentru care Arendt aratad ca lumea comuna tuturor ,se leagd mai
curand de artificialul uman, de produsul mainilor omenesti, precum si de treburile
care se desfasoara in mijlocul celor ce locuiesc impreuna lumea facuta-de-om. A trai
fmpreuna in lume inseamna in esenta ca o lume de obiecte se gaseste intre cei ce au
in comun lumea, tot asa dupa cum masa este asezata intre cei ce stau in jurul ei”.4

Analiza de mai sus poate crea impresia ca, pentru Hannah Arendt, domeniul
public se identifica intru totul cu lumea lucrurilor utile. Cu alte cuvinte, am putea
crede ca ceea ce ii aduce pe oameni impreuna este doar preocuparea fata de obiec-
tele pe care le folosesc. Desigur ca domeniul public este si aceasta lume a obiectelor
utile, dar nu este numai atat. Faptul ca Arendt nu se opreste la o intelegere instru-
mentald a domeniului public poate fi observat atat dintr-un exemplu, cat si dintr-o
distinctie facuta de autoare. Exemplul se refera la filosofia crestina a lui Augustin.
Proiectul primei filosofii crestine a fost acela de a descoperi un principiu care ,sa
mentina laolalta o comunitate de oameni care isi pierdusera interesul pentru lu-
mea comuna si care nu se mai simteau nici legati, nici separati de ea”.5 Acest prin-
cipiu este caritatea, insa pornind exclusiv de la ea era putin probabil sa ia nastere

1 AsevedeasiSerenaParekh, Hannah Arendtand the Challenge of Modernity: APhenomenology
of Human Rights (New York & London: Routledge, 2008): 69-71.

2 Lewis P. Hinchman, Sandra K. Hinchman, ,In Heidegger's Shadow: Hannah Arendt’s
Phenomenological Humanism,” Review of Politics 46:2 (1984: Apr.): 183-211.

3 Arendt, Conditia, 48.

4 Arendt, Conditia, 48.

5 Arendt, Conditia, 48-9.
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un domeniu public." Cat priveste distinctia amintita mai sus, care aduce o nuanta
suplimentara, aceasta este cea dintre munca, lucru si actiune, activitati omenesti
fundamentale care desemneaza, impreuna, ceea ce autoarea numeste vita activa.
Munca, arata Arendt, este acea activitate care corespunde corpului, biologicului, ne-
cesitatilor vitale, conditia ei fiind asadar viata insasi, cu functiile ei spontane. Lucrul
este activitatea care asigura lumea artificiala a obiectelor, o lume diferita de cea
naturald, dar mult mai prezenta in viata omului. Astfel, adauga autoarea, lucrul ii
confera omului conditia apartenentei la o lume care dureaza mai mult decat vietile
individuale. In sfarsit, actiunea este singura activitate care se desfasoard in mod
direct intre oameni, fara medierea naturii sau a obiectelor artificiale. Dupa Arendt,
fundamentul ei este pluralitatea, care reprezinta conditia oricarei vieti politice.?
Tocmai de aceea, ,realitatea domeniului public se bizuie pe prezenta simultana a
nenumaratelor perspective si aspecte in care lumea comuna se prezinta ea insasi
si pentru care nu s-ar putea nascoci vreodata nici masura, nici numitor comun”.3
Desi lumea comuna este, dupa Arendt, locul de intilnire al tuturor oamenilor, ea
este totodata un spatiu care conserva deosebirea dintre locurile particulare pe care
fiecare om il ocupa. Domeniul public exista acolo unde unul si acelasi obiect este
vazut de un mare numar de oameni din perspective diferite si sub aspecte diferite,
iar oamenii respectivi sunt preocupati de acelasi obiect si ,stiu ca vad o identitate
in deplina diversitate”.« Domeniul public este deci acel spatiu care face posibile de-
opotriva identitatea si diferenta, unitatea si separatia dintre oameni. Doar in acest
sens domeniul public inseamna si lumea comuna care ,ne strange pe toti laolalta si
totusi ne impiedica, asa zicand, sa cadem unii peste altii”.5 El este spatiul care con-
fera posibilitatea miscarii si, astfel, posibilitatea libertatii. Consecinta fireasca este
faptul ca, pentru Hannah Arendt, libertatea publica este conditia de posibilitate a
libertatii individuale. in fond, libertatea este tocmai posibilitatea de a actiona, adica
de a fi vizibil si a te face auzit in domeniul public.®

Un argument suplimentar care sustine ideea ca Arendt nu reduce intelegerea
domeniului public la simpla preocupare fata de aceleasi obiecte poate fi pus in evi-
denta daca vom urmari modul in care autoarea discuta raportul dintre sfera publica
si totalitarism.

Societatea de masa si totalitarismul

Odata intelese structura domeniului public si conditiile lui de posibilitate,
poate fi identificat modul in care are loc pervertirea acestuia. Aceasta situatie pre-
cara apare in doua cazuri care doar aparent sunt diferite. in primul rand, ea are loc
atunci cand asistam la izolarea radicala a omului, asadar cand identitatea obiectului
de care oamenii sunt preocupati nu mai poate fi deloc perceputa, iar acordul asupra
obiectului nu mai poate fi realizat.” Dupa Arendt, acesta este cazul tiraniilor. in al
doilea rand, pervertirea domeniului public apare atunci cand , lumea dintre oameni

Arendt, Conditia, 49.

Arendt, Conditia, 13.

Arendt, Conditia, 52.

Arendt, Conditia, 52.

Arendt, Conditia, 48.

Preferinta manifestata de Arendt fata de modelul grecesc al sferei publice nu trebuie sa ne
faca sa credem ca propria sa teorie este deductibila din acest model. Pentru acest aspect, a se
vedea Roy T. Tsao, ,Arendt against Athens: Rereading The Human Condition,” Political Theory
Vol. 30, No. 1 (Feb. 2002): 97-123.

7 Arendt, Conditia, 52.

ounphwnN =

20 Sfera Politicii nr. 6 (160) / 201



si-a pierdut puterea de a-i strange laolalta, de a-i lega si de a-i separa”.' Acest fapt
este rezultatul instaurarii societatii de masa, cand fiecare preia perspectiva celorlalti
printr-un fel de contagiune. Cele doua cazuri sunt de fapt similare, caci ele descriu
faptul ca ,,oamenii au devenit in intregime privati, adica au fost privati de posibili-
tatea de a-i vedea si auzi pe altii si de posibilitatea de a fi vazuti si auziti de acestia.
Ei sunt cu totii captivii subiectivitatii propriei experiente singulare, care nu inceteaza
sa fie singulara chiar daca este multiplicata de nenumarate ori”.? Putem observa,
in aceasta privinta, ca situatia descrisa aici desemneaza doar aparent transforma-
rea domeniului public intr-un spatiu privat. in realitate, pervertirea celui dintai da
nastere si unei grave maladii a sferei private.

Concluzia la care ajunge Hannah Arendt este aceea ca maladia extrema a
sferei publice este totalitarismul: ,Sfarsitul lumii comune vine atunci cand ea nu mai
este vazuta decat sub un singur aspect si cand nu i se mai permite sa se infatiseze
decat intr-o singura perspectiva” .z Totalitarismul conduce la izolarea oamenilor, fe-
nomen pe care Arendt il descrie prin doua aspecte: pe de o parte, izolarea are ca
efect distrugerea relatiei dintre oameni, ceea ce se intampla in statele totalitare prin
intermediul terorii; pe de alta parte, ea duce la distrugerea relatiei dintre oameni si
realitate, prin mijlocirea ideologiei. Pe scurt, izolarea consta in pierderea diferentei
dintre fapt si fictiune, precum si a diferentei dintre adevar si fals.

a) Teroarea. Observand ca izolarea este terenul cel mai fertil al terorii, Hannah
Arendt o analizeaza recurgand la conceptul de actiune, central in teoria sa privitoa-
re la sfera publica. Astfel, izolarea este chiar incapacitatea de a actiona, ea aparand
atunci cand sfera politica este distrusa, mai precis atunci cand oamenii nu mai pot
urmari un scop comun si nu mai au interese comune. Exact acesta este modul de a fi
al maselor. ,Miscarile totalitare sunt posibile oriunde se gasesc mase care, dintr-un
motiv sau altul, au capatat gustul de organizare politica. Masele nu sunt mentinute
laolalta prin constiinta unui interes comun, si ele sunt lipsite de acea logica specifica
claselor, care se exprima prin urmarirea unor obiective precise, limitate si accesibile”.
Izolarea nu se refera insa la activitatile productive ale omului, ba chiar le este ne-
cesara. in calitate de homo faber, omul tinde s& se izoleze in munca sa, parasind cu
totul domeniul politicului, adica sfera publica. Societatea de masa, pe care totalita-
rismul o creeaza, transforma toate activitatile omenesti in munca. Pentru a folosi
termenii teoriei lui Arendt privitoare la vita activa, putem spune ca izolarea provo-
cata de guvernarile totalitare anuleaza activitatea eminamente umana, actiunea,
adica relatia dintre oameni, exacerband in locul ei activitatea productiva (lucrul). in
lipsa actiunii, lucrul devine munca, intrucat el este privat de preocuparea oamenilor
fata de acelasi obiect. Putem deduce de aici ca preocuparea fata de obiecte este de
doua feluri. Ea favorizeaza aparitia lumii comune, daca este preocupare dublata de
actiune, cici doar raporturile umane pot conduce la un acord asupra lucrurilor. in
acest caz nu avem de-a face cu simpla preocupare fata de obiecte utile, care sunt in
definitiv indiferente omului, ci cu preocuparea fata de scopuri si interese comune.
Dimpotriva, daca are loc in absenta actiunii, preocuparea devine pur instrumentala,
rezultatul ei fiind acela ca omul se instraineaza de lumea obiectelor fabricate de el.
Omul devine astfel lipsit de lume.

Dezradacinarea, lipsa sensului, sentimentul inutilitatii — toate acestea carac-
terizeaza perfect conditia maselor moderne. Guvernarile totalitare, arata Arendt,
atenteaza la doud aspecte esentiale care definesc domeniul public. in primul rand,
ele anihileaza pluralitatea. Oamenii devin Un Singur Om, instaurandu-se astfel do-

1 Arendt, Conditia, 48.

2 Arendt, Conditia, 52-3.

3 Arendt, Conditia, 53.

4 Hannah Arendt, Originile totalitarismului, traducere de lon Dur si Mircea Ivanescu (Bucuresti:
Humanitas, 1994), 411.
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minatia totala. in al doilea rand, aceste guvernari anihileaza actiunea. Ele fac din
orice actiune o simpla contributie la miscarea Naturii sau a Istoriei, care sunt principii
transcendente indivizilor fara de care acestia nu ar avea nici un sens. Conform aces-
tei interpretari specifice totalitarismelor, Natura ori Istoria ii condamna pe indivizi,
mai precis pe cei care trebuie anihilati politic. Cei din urma sunt sortiti extinctiei de
catre niste legi inexorabile (ei apartin, cum s-a spus, ,clasei muribunde”, care este
doar ajutata sa dispara mai repede decat s-ar fi intamplat pe cai naturale). lar daca
nu sunt victime ale legilor Naturii ori ale Istoriei, atunci indivizii sunt simpli execu-
tanti ai acestora. Aceasta interpretare proferata de regimurile totalitare a coincis
perfect cu modul de a fi al maselor moderne. Lipsite de interese proprii, acestora
le-au fost induse teluri ,superioare”, transcendente.

b) Ideologia. Dupa Hannah Arendt, al doilea mijloc prin care se realizeaza
izolarea il reprezinta ideologiile. Desi toate ideologiile contin elemente totalitare,
acestea sunt dezvoltate numai de catre miscarile totalitare. Ele ofera o explicatie
totala a istoriei, propunand o realitate ,mai adevarata” decat cea observabila prin
experienta. De aceea, putem spune ca gandirea totalitara este independenta de
experientad si chiar impotriva ei. Ideologia ordoneaza faptele intr-o maniera perfect
logica, motiv pentru care Arendt o si defineste ca ,logica unei idei”. Or, masele
moderne erau intru totul predispuse la a se supune unei astfel de logici, caci ele nu
credeau Tn nimic vizibil, lasandu-se prada propriei lor imaginatii. Din cauza dezrada-
cinarii lor, masele isi doreau sa scape de realitate. Guvernarile totalitare le-au putut
convinge cu usurinta, prin propaganda, prezentandu-le un sistem coerent: , Ceea ce
convinge masele nu sunt faptele, nici macar cele inventate, ci doar coerenta unui
sistem din care se presupune ca ele fac parte”.' Masele, arata Arendt, sunt inclina-
te spre toate ideologiile, dar sunt seduse numai de cele care le satisfac nevoia de
fictiune coerenta. Tocmai din acest motiv regimurile totalitare au putut sfida bunul
sim{, avansand sisteme (,povesti”) ce contraziceau realitatea, dar prezentandu-le
ca si cum ele ar fi fost insasi realitatea. Prin ideologie, deci, se realizeaza a doua
componenta a izolarii, anume izolarea maselor de realitate. in vederea acestui scop,
totalitarismele se folosesc de profetii pseudo-stiintifice, mizand pe credinta omu-
lui modern in caracterul infailibil al stiintelor.? Dupa Arendt, scientismul profetic a
raspuns nevoii maselor de a-si gasi un sens, in conditiile in care isi pierdusera orice
loc in lume. Ele isi descopera un sens doar in miscarea unor legi eterne ale Istoriei,
fiind astfel ,reintegrate inlauntrul fortelor eterne, atoatedominatoare, care, prin
ele insele, aveau sa-1 duca pe om, inotatorul in apele adversitatii, pana la tarmurile
securitatii” .3

Teroarea si ideologia reprezinta deci, conform analizei facute de Hannah
Arendt, cele doua mecanisme prin care totalitarismele au realizat dominatia totala
a omului, izolandu-l de ceilalti oameni si de realitate. Acest fapt nu putea fi eficient
decat daca era pus in practica in fiecare clipa. De aceea, guvernarile totalitare au
realizat acest lucru dezvoltand , 0 miscare constant mentinuta in miscare, anume
dominatia totala a fiecarui individ izolat in fiecare sfera a vietii”.4 Permanentizarea
miscarii — aceasta a fost strategia tuturor guvernarilor totalitare.

Dupa cum am aratat, teoria totalitarismului revendica o teorie prealabila a
sferei publice, ale carei principii sunt deja intuite de Arendt in Originile totalitaris-
mului, fiind dezvoltate in Conditia umana. Totodata, teoria constituirii sferei pu-
blice trebuie inteleasa in contextul discutiilor despre locul subiectului (al eului) in
acest proces de constituire. Daca in modernitate (si totodata in fenomenologia de

Arendt, Originile, 461.
Arendt, Originile, 453-5.
Arendt, Originile, 459-60.
Arendt, Originile, 429.
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Tnceput de secol XX) constituirea intersubiectivitatii si, implicit, a sferei publice era
explicata pornindu-se de la presupozitia centralitatii eului, analiza intreprinsa de
Hannah Arendt porneste de la centralitatea relatiei intersubiective, deci a dome-
niului public. Pervertirea acestuia din urma are loc atunci cand asistam la dominatia
Lsocietatii de masa”, o forma maladiva in care eul a ajuns sa fie prezent in istoria
secolului XX, dar ale carui surse sunt mai vechi. Prin urmare, analiza lui Arendt re-
prezinta totodata o critica a modernitatii si a consecintelor ei tarzii.
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Totalitarismul ca patologie a modernitatii
in gandirea politica a Hannei Arendt

Abstract

Beyond all criticism
received, Hannah Arendt’s

phenomenological investigation

on the origins and nature of
totalitarianism, still remains

a momentous reference in
political philosophy. The main
contribution of this important
thinker of XX-th century lies
in making evident the causal
link between modern age’s
features and the emergence of
the totalitarian phenomenon.
For that reason, this article,
entitled “Totalitarianism as a
pathology of the modernity,
in Hannah Arendt’s political

thought”, tries to show the way
in which arendtian reflection on

totalitarianism is grounded on a

reflection about modernity, about

the essence and degradation
of politics and, above all, about
human condition.
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Un model teoretic verificat’

De cele mai multe ori, folosirea
notiunii de totalitarism, atat la nivelul
simtului comun, cat si la nivelul discur-
sului public, echivaleaza cu o referire
la ipostazele istorice ale raului politic
manifestate pe parcursul secolului XX:
fascismul mussolinian, national - soci-
alismul si comunismul. Prea putin sunt
evidentiate, de obicei, diferentele din-
tre conceptele de despotism, dictatura,
tiranie si cel de totalitarism. Necesitatea
investigatiei si dezbaterii de tip acade-
mic este, de aceea, foarte elocvent ilus-
trata de aceasta problematica. Faptul ca
dispunem, astazi, de un consistent ar-
senal argumentativ pentru a identifica
diferenta de natura si nu doar de grad,
dintre fenomenul totalitar si celelalte
manifestari maladive ale politicului se
datoreaza, intr-o importanta masura,
rezultatelor arheologiei fenomenologi-
ce intreprinse de Hannah Arendt asupra
totalitarismului inca din 1948 si publi-
cate in 1951. Cele sase decenii scurse de
atunci se pare ca n-au atenuat vigoarea
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provocarii intelectuale propusa de aceasta lucrare clasica de stiinta politica, intrata
cu acest statut si in corpusul culturii romane prin editia in limba roméana a ,,Originilor
totalitarismului”* aparuta in 1994.

Fara a epuiza complexitatea fenomenului totalitar si, mai mult decat atat, fi-
ind, de-a lungul timpului, expusa unor critici sistematice indreptate impotriva tipului
de abordare pe care il propune, ,Originile totalitarismului” ramane o referinta in-
dispensabila oricarui demers analitic in acest cimp tematic. Ar putea fi elocventa, in
acest sens, mentionarea catorva demersuri critice determinate in spatiul academic de
aceasta lucrare. Sociologul Dominique Colas reclama, de pilda, plaja prea restransa
pe care o are notiunea de totalitarism in acceptiunea arendtiana, potrivit careia in
URSS totalitarismul a fost reprezentat doar de regimul stalinist, nu si de cel leninist,
iar dupa moartea lui Stalin nu a urmat decat o dictatura a partidului unic. Totodata,
ezitarea in a-l include pe Mao Zedong in categoria liderilor totalitari este o alta opi-
nie care, potrivit lui Colas, i-ar putea fi reprosata Hannei Arendt.? Dupa parerea lui
Tony Judt astfel de ezitari si inconsecvente teoretice ale Hannei Arendt pot fi puse pe
seama ,nostalgiei ei de durata dupa o anumita inocenta pierduta a stangii.”3

De asemenea, unii critici au considerat ca Arendt n-a evidentiat suficient de
clar caracterul esential al Germaniei Naziste si al Rusiei Sovietice ca noi tipuri de state.
Altii au fost deranjati de intercalarea unor analize literare (precum cea referitoare
la ,Heart of Darkness” de Joseph Conrad), in cadrul discursului stiintific.# Un cerceta-
tor precum Agnes Heller considera, la randul sau, ca demersul arendtian este strict
istoricist, neavand, din aceasta cauza, suficienta putere explicativa.s Pe de alta parte,
Claude Lefort include in propriul model teoretic de analizare a totalitarismului si o
reactie polemica fata de grila interpretativa arendtiana, semnaland ca puncte slabe
ale acestuia eterogenitatea elementelor cuprinse in notiuni cheie precum miscarea
sau legea mobilitatii ca factor simptomatic al modernitatii si idealizarea momentelor
de inceput ale fenomenelor revolutionare (cum ar fi in cazul Revolutiei Franceze fara
a tine seama de momentele politice de tip inaugural continute si de Vechiul Regim).®

Calita in focul unor astfel de critici, opera Hannei Arendt a iesit, se pare, in-
tarita in statutul de contributie esentiala pentru intelegerea fenomenului totalitar.
Mai mult decat atat, un important exeget, Margaret Conovan, nu ezita sa afirme
ca ,Originile totalitarismului” merita sa fie citita intrucat este o foarte importanta
opera de arta. Dincolo de acest aspect, insa, contributia fundamentala a filosofiei
arendtiene a fost identificata in perspectiva ontologica pe care o aplica asupra unei
realitati politice radicale (caracterizata printr-un potential de distrugere fara prece-
dent in istorie la adresa statutului omului ca fiinta politica).”

Ca demersuri analitice asemanatoare cu cel arendtian, din punctul de vede-
re al evidentierii noutatii radicale a fenomenului totalitar, pot fi amintite: teoria
sociologului Marcel Mauss care, inca din 1936, vorbea despre identitatea profunda
dintre nazism si comunism, contributia lui Franz Neumann care in 1942, in lucrarea
.Behemot”, definea totalitarismul ca forma specifica de dominatie indreptata im-

1 Hannah Arendt, Originile totalitarismului, traducere de lon Dur si Mircea lvanescu (Bucuresti:
Humanitas, 1994).

2 Dominique Colas, Larousse. Dictionar de gandire politica. Autori. Opere. Notiuni, traducere
de Dumitru Purnichescu (Bucuresti: Univers Enciclopedic, 2003), 222 — 225.

3 Tony Judt, Reflectii asupra unui secol XX uitat. Reevaluari, traducere de Lucia Dos si Doris
Mironescu (lasi: Polirom, 2011), 68.

4 Phillip Hansen, Hannah Arendt. Politics, History and Citizenship (Stanford, California: Stanford
University Press, 1993), 132.

5 Hansen, Hannah Arendt, 132 — 133.

6 Claude Lefort, Complicatia. Recurs asupra comunismului, traducere de Dan Radu Stanescu
(Bucuresti: Univers, 2002), 128 — 129.

7 Hansen, Hannah Arendt, 133.
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potriva statului si a dreptului dar esuand in realizarea unui monolitism total’, apoi
cele sase criterii formulate in 1953 de Carl Friedrich si Zbigniew Brzezinski privind
sindromul totalitarismului?, lucrarea din 1972 a lui Leonard Schapiro, centrata pe
rolul liderilor totalitari in distrugerea structurilor politice ale societatilor care le-au
cazut victime.3

Totodata, nu trebuie uitata demonstrarea, de catre Francois Furet, a relatiei
de cauzalitate dintre pasiunea revolutionara de la 1789 si cea bolsevica de la 19174,
precum si controversata teorie a lui Ernst Nolte privind definirea perioadei 1917 -
1945 ca razboi civil european cauzat de conflictul ideologic declansat de reactia par-
ticularismului rasist nazist la provocarea universalismului egalitarist bolsevic.5 Tot ca
borne teoretice devenite clasice trebuie sa amintim evidentierea rolului ideologiei
in aparitia structurilor totalitare, de catre Alain Besancon in ,Originile intelectuale
ale leninismului”® si de catre Czeslaw Milosz in ,,Gandirea captiva. Eseu asupra logo-
cratiilor populare”.” intre toate aceste modele interpretative, intr-o anumita masura
inrudite ca perspectiva, opera Hannei Arendt se distinge prin analizarea fenomenu-
lui totalitar ca o consecinta a rupturii aduse de epoca moderna fata de categoriile
metafizice traditionale. Prin urmare, se impune sa evidentiem cateva dintre resortu-
rile argumentative care alcatuiesc ipostaza arendtiana a criticii totalitarismului ca o
critica a modernitatii.

Identitatea filozofica a modernitatii

in lucrarea ,intre trecut si viitor” (1961), Hannah Arendt afirma c& ceea ce se
numeste criza constiintei moderne se origineaza in doua impasuri majore ale filozo-
fei europene in paradigma ei cunoscuta si practicata pana atunci. Este vorba, pe de o
parte, de incapacitatea demersului filozofic de a se aplica problemelor politice iar, pe
de alta parte, de golirea de sens a vechilor intrebari metafizice. Confruntat cu aceste
dificultati, omul modern a inteles ca mintea si traditia sa de gandire nu-l mai ajuta sa
puna intrebari adecvate si nici sa gaseasca raspunsuri. De aceea, un element distinctiv
al ethosului modern avea sa fie trecerea de la gandirea contemplativa la gandirea
angajata, la actiune.® Concluzie care aminteste si de cea formulata, in alt context,
de istoricul Philippe Aries, potrivit caruia, dupa 1940, neutralitatea intelectualului
nu mai era posibila, fiecare trebuind sa opteze pentru un tip de angajare politica.®
Explicatia Hannei Arendt nu se limiteaza, insa, la descriptiv, ci merge pana la radaci-
nile acestui fenomen, pe care le identifica in aparitia a ceea ce defineste ca filozofie a
suspiciunii ipostaziata in demersurile teoretice ale lui Kierkegaard, Nietzsche si Marx,
fiecare realizand, cu mijloace specifice, o revolta constienta imporiva unei traditii

1 Colas, Larousse, 341 - 342.

2 Dominique Colas, Sociologie politica, traducere de Vasile Savin, Catalin Simion, Diana
Crupenschi (Bucuresti: Univers, 2004), 322 — 323.

3 Leonard Schapiro, Totalitarianism (London and Basingstoke: The MacMillan Press Ltd., 1972),
20-43.

4 Francois Furet, Trecutul unei iluzii. Eseu despre ideea comunista in secolul XX, traducere de
Emanoil Marcu si Vlad Russo (Bucuresti: Humanitas, 1996).

5 Ernst Nolte, Razboiul civil european 1917 — 1945. National — socialism si bolsevism, traducere de
Irina Cristea (Bucuresti: Runa — Grupul Editorial Corint, 2005).

6 Alain Besancon, Originile intelectuale ale leninismului, traducere de Lucretia Vacar (Bucuresti:
Humanitas, 1993).

7 Czeslaw Milosz, Gandirea captiva. Eseu despre logocratiile populare, traducere de Constantin
Geambasu (Bucuresti: Humanitas, 1999).

8 Hannah Arendt, Intre trecut si viitor. Opt exercitii de gandire politicd, traducere de Louis
Rinaldo Ulrich (Filipestii de Targ, Prahova: Antet, 1997), 14.

9 Philippe Aries, Timpul istoriei, traducere de Razvan Junescu (Bucuresti: Meridiane, 1997), 73.
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ce-si pierduse inceputul si principiul sau." Fiecare dintre cei trei s-a revoltat, in primul
rand, impotriva abstractiilor filozofiei si a omului ca animal rationale.

Astfel, Soren Kierkegaard exalta omul concret care sufera, isi asuma dihoto-
mia fides versus intellectus si propune saltul de la indoiala la credinta ca model al
trairii religioase autentice (punand indoiala ca baza a credintei). Nietzsche a afir-
mat vitalismul, vointa omului ca vointa de putere si a propus ,,un platonism inver-
sat”, printr-o idealizare a imanentului, pretinzand suprematia vietii sensibile asupra
adevarului imuabil, suprasensibil. Totodata, echivaland ideile ca unitati absolute cu
valorile sociale, Nietzsche, arata Arendt, a permis distrugerea ideilor prin simpla
contestare a statutului lor social. Absolutizand relativitatea, prin teoria transmutarii
tuturor valorilor, Nietzsche pledeaza pentru o noua stiinta, eliberata de valoare.
Consecinta acestui demers a fost, potrivit interpretarii arendtiene, irumperea scien-
tismului si raspandirea unei superstitii stiintifice generale.

in ceea ce-l priveste pe Marx, arata Hannah Arendt, miezul revoltei filozofice
a acestuia consta in inlocuirea sensului traditional al muncii (ca semn al supunerii) cu
o perspectiva (ce va deveni specific modernd) a muncii ca semn suprem al libertatii si
cu identificarea esentei celei mai inalte a umanitatii in forta de munca. Mai mult de-
cat atat, facand distinctia dintre valoarea de utilizare si valoarea de schimb (parazi-
tard), Marx raporteaza toate lucrurile (idei, obiecte, materiale) dar si valorile de bine
si rau, la societate ca si criteriu suprem. in consecint3, ideile traditionale (ca unitati
transcendente) sunt transformate in valori functionale, in marfuri sociale care nu
mai au nici o semnificatie proprie. Daca inainte de Revolutia Industriala omul (con-
siderat ca atare) era sursa a valorilor, dupa acel moment, numai oamenii socializati
si in raport cu societatea sunt vazuti ca sursa a valorilor. Aceasta transgresare, prin
care detinatorul valorii devine societatea, nu omul care produce, foloseste si judeca,
devine, arata Hannah Arendt, baza nihilismului radical al secolului XX.3 Principala
ilustrare a acestui fenomen este chiar atacul lansat de Marx impotriva asa zisei vieti
egoiste (pe care o considera sursa a conflictelor si tensiunilor din societate), pentru a
o substitui cu viata sociala, cu o umanitate socializata in care pluralitatea intereselor
private este inlocuita cu dominatia unui singur interes.

Toate aceste trei contestari majore ale filozofiei traditionale au fost preceda-
te de sinteza hegeliana care a identificat miscarea dialectica a gandirii cu miscarea
dialectica a materiei insasi, ca raspuns la dihotomia carteziana res cogitans versus
res extensa , gandire versus existenta. Daca Descartes fragilizase cadrul conceptual
al traditiei prin asezarea indoielii si a neincrederii la baza spiritului stiintei moderne,
Hegel desavarsea deconstructia prin subminarea granitelor dintre dihotomiile clasi-
ce ale filozofiei (aparente versus idei eterne, materialism versus idealism).5

Alte mutatii decisive pentru definirea modernitatii, pe care le identifica
Hannah Arendt, sunt: pe de o parte inversarea ierarhiei traditionale dintre con-
templatie si actiune (stiinta devine activa si face in scopul de a cunoaste), iar pe de
alta parte, inlocuirea sensului traditional (aletheic) al ideii de teorie (ca sistem de
adevaruri legate in mod rational, nefacute de oameni ci date lor spre descoperire)
cu sensul modern de teorie (ca ipoteza de lucru schimbabila in functie de rezultatele
pe care le produce). Un aspect asemanator surprinde si Phillipe Aries atunci cand
vorbeste despre mecanizarea istoriei ca element specific al mentalitatii secolului XX,
ca rezultat al sentimentului, fara precedent ca intensitate si raspandire (in aproape
toate mediile sociale), de comuniune cu istoria. Fenomenul masiv de dezradacinare

Arendt, Intre trecut si viitor, 34 - 35.

Arendt, Intre trecut si viitor, 38 — 39.

Arendt, Intre trecut si viitor, 37 — 38.

4 Hannah Arendt, Conditia umana, traducere de Claudiu Veres si Gabriel Chindea (Cluj: Idea
Design & Print, Casa Cartii de stiinta, 2007), 262.

5 Arendt, Intre trecut si viitor, 42 — 43.
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din micile comunitati (cu rol de matrice in configurarea comportamentelor individu-
ale) i-a facut pe oameni sa se simta , ca niste atomi pierduti in lumea uriasa a tehno-
cratiei moderne, in care fiecare e confundat cu intreaga omenire a planetei” ceea
ce a dus la o confruntare directa cu istoria. Aceasta constiinta a istoriei globale avea
sa fie, potrivit interpretarii lui Aries, terenul pe care marxismul va produce saltul de
la constientirea istoriei concrete la o fizica a istoriei (centratd pe mecanismele de
depasire artificiala a antagonismelor si de eliminare a diferentelor dintre oameni).’
De aceea, asa cum demonstreaza cu amara ironie si Raymond Aron in polemica sa cu
Sartre, epoca in care marxismul devine curentul filozofic dominant poate fi descrisa
ca ,varsta de aur a constiintei istorice” in care o Ratiune dialectica e considerata
Lprincipiu de inteligibilitate in istorie si principiu al intronarii Adevarului prin in-
termediul Istoriei”, aspect la care se adauga ducerea la paroxism a ideii hegeliene a
filozofiei ca ,, expresie a unui moment al istoriei.”?

Aceste schimbari radicale la nivelul modului de percepere a realitatii, produse
incepand cu secolul XIX si ajunse la apogeu in secolul XX, sunt vazute de Hannah
Arendt ca tot atatia pasi care au dus la o functionalizare integrala a societatii mo-
derne si, implicit, la pierderea puterii uimirii in fata a ceea ce este asa cum este.3 De
aceea, drama epocii moderne este victoria lui animal laborans, idolatrizarea muncii
si golirea ei de sensul originar, in detrimentul celorlalte facultati creatore ale omului.
Cauza principala a acestei denaturari este, potrivit grilei arendtiene, procesul secu-
larizarii care ,a lipsit viata individuala de nemurirea ei, sau macar de certitudinea
nemuririi”.4 Pierzand perspectiva celeilalte lumi, omul modern a pierdut si buna ra-
portare, prin gandire si actiune, la aceasta lume, iar dorinta sa naturala de nemurire
(care in Antichitate era proiectata asupra cetatii, in Evul Mediu asupra vietii indivi-
duale), se centreaza acum pe procesul vital al speciei umane.s Astfel, pentru Arendt,
modernitatea contine trei principii distructive care ameninta adevarata vocatie a
conditiei umane: nimicul (no - thingness) si nimeni (no — bodyness) ca disolutie a
puterii intr-o dominatie potential totalitara a unui principiu impersonal, precum si
lipsa-de-lume (worldlessness) ca pierdere a raportarii firesti la realitate.® in consecin-
ta, omul se arata acum dispus ,sa se transforme in acea specie animala din care, de
la Darwin incoace, isi inchipuie ca se trage.”? Pe acest teren minat avea sa apara ma-
ladia ideologica totalitara, descrisa de Hannah Arendt in ,, Originile totalitarismului”
ca sistem nou de guvernare, ca o consecinta a inlocuirii enunturilor despre ceea ce
este, cu desfasurarea unui proces in continua miscare. De aceea, intr-o descendenta
ideatica fata de filozofia lui Karl Jaspers, Hannah Arendt conchide ca ideologiile se
caracterizeaza in primul rand prin faptul ca nu sunt interesate de miracolul fiintei. 8

Idolatrizarea moderna a istoriei

Elementul care separa cel mai radical epoca moderna de trecut este, in per-
spectiva Hannei Arendt, conceptul modern de istorie procesuala aparut la sfarsitul

1 Aries, Timpul, 52 — 55.

2 Raymond Aron, Istoria si dialectica violentei, traducere de Cristian Preda (Bucuresti: Editura
Babel, 1995), 177 — 178.

3 Arendt, intre trecut si viitor, 44.

4 Arendt, Conditia, 261.

5 Arendt, Conditia, 262.

6 Hannah Arendt, Fagaduinta politicii, traducere de Mihaela Bidilica-Vasilache (Bucuresti:
Humanitas, 2010), 253.

7 Arendt, Conditia, 263.

8 Arendt, Originile, 608.
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secolului XVIII, concomitent cu diminuarea intresului pentru gandirea pur politica.’
in Antichitate, natura si istoria, desi aflate in tensiune, aveau ca numitor comun
ideea de nemurire in sensul ca natura era considerata nemuritoare iar omul prins
in capcana mortalitatii dar dator sa se ridice la inaltimea naturii prin fapte, gesturi
si cuvinte marete, memorabile. Astfel, rolul istoriei (asumat exemplar de Homer,
Herodot si Tucidide) era de a salva de la uitare faptele marete atat ale grecilor
cat si ale barbarilor. In paradigma iudeo — crestind omul este nemuritor iar natura
perisabila. Viziunea ciclica asupra timpului este Tnlocuita cu perspectiva rectilinie a
temporalitatii iudeo — crestine inteleasa unitar, subsumata planului divin de salvare.?
Modernitatea secularizeaza aceasta perspectiva si induce ideea unui viitor si trecut
infinite precum si, mai ales prin filozofia lui Marx, ideea posibilitatii unui paradis
terestru in locul celui ceresc.3

Astfel, In modernitate, numitorul comun al naturii si istoriei devine conceptul
de proces, care confera sensul oricarui lucru si capata un monopol de universalitate
si semnificatie. Daca in paradigma antica fiecare eveniment era dezvaluit in si prin el
insusi, mentalitatea moderna pune accent asupra timpului si secventei temporale.4
O alta transformare decisiva adusa de modernitate, o data cu Revolutia Franceza si
cu Hegel, consta, potrivit interpretarii arendtiene, in faptul ca tot ceea ce era politic
(acte, cuvinte, evenimente), devine istoric, astfel incat , noua stiinta politica” dorita
si prezisa de Tocqueville se transforma intr-o filozofie a istoriei. Falsitatea si noci-
vitatea noii paradigme rezida, potrivit Hannei Arendt, in descrierea si intelegerea
intregului domeniu de actiuni umane, nu in termeni de actor si agent ci din punctul
de vedere al spectatorului care priveste un spectacol.>

Stabilind drept criteriu diferitele moduri de intelegere a capacitatilor umane
definitorii, Hannah Arendt include in grila sa de interpretare a modernitatii si o peri-
odizare a istoriei umane. Astfel, potrivit acestei perspective, in Antichitatea greceasca
forma cea mai inalta a vietii umane avea loc in polis, in jurul vorbirii ca cea mai inalta
calitate; Roma si filozofia medievala aveau in centru omul ca fiinta rationala. in ceea
ce priveste epoca moderna, arata Arendt, avem de-a face cu urmatorul parcurs: in
perioada initiala a Revolutiei Industriale se afirma homo faber (preocupat de crearea
de produse durabile), in secolul XIX accentul cade pe animal laborans (munca fiind
definita ca metabolism al omului cu natura) a carui principala calitate este considera-
ta productivitatea. in cea de-a treia etapd a modernitatii, cea mai plina de primejdii,
Arendt considera ca avem de-a face cu omul ca fiinta capabila de actiune, de inter-
ventie in natura si, mai ales, de imitare a fortelor naturale.® Prin urmare, avertizeaza
filozoful, intrucat lumea moderna detine mijloace de distrugere fara precedent, ca
urmare a descoperirii si exploatarii energiei atomice, pericolul care decurge din im-
previzibilitatea caracteristica actiunii umane, este mai mare ca oricand.” De aceea,
Hannah Arendt considera ca dreptul international trebuie sa aiba drept menire apara-
rea popoarelor de posibilitatea distrugerii lor prin genocid si, ca atare, acest domeniu
trebuie intemeiat pe constientizarea fragilitatii moderne a natiunilor si a umanitatii
(in integralitatea ei) in fata banalitatii raului, precum si pe reflectia continua asupra
crimelor de tip nou introduse in istorie de totalitarismele secolului XX.2

1 Arendt, intre trecut si viitor, 68 — 83.

2 Arendt, intre trecut si viitor, 71.

3 Arendt, intre trecut si viitor, 83 - 85.

4 Arendt, Intre trecut si viitor, 70 — 71.

5 Hannah Arendt, On Revolution (New York: The Viking Press, 1963), 45 — 46.

6 Arendt, Intre trecut si viitor, 64 — 66.

7 Arendt, Fagaduinta, 9.

8 Hannah Arendt, Eichmann la lerusalim. Raport asupra banalitatii raului, traducere de Mariana
Net (Bucuresti: Humanitas, 2007), 333 — 334.

Sfera Politicii nr. 6 (160) / 201 29



Acesta este contextul in care, potrivit Hannei Arendt, se ajunge la derivarea
constiintei politice din constiinta istorica si la plasarea acesteia in categoria fabrica-
rii. Adica istoria ca obiect al unui proces de fabricare (a face istorie), ceea ce presu-
pune un sfarsit al istoriei (ca al oricarui lucru inceput ce trebuie finalizat). Scopurile
grandioase in politica (crearea unei societati noi in care va domni mereu justitia,
un ultim razboi care va elimina razboaiele, instaurarea democratiei in toata lumea)
intra in aceasta categorie. Astfel, istoria trecuta (evenimentele) devin simple unel-
te (precum ciocanele si cuiele in fabricarea unei mese). Este o filozofie utilitarista
care distruge semnificatia si transforma scopurile in mijloace pentru alte scopuri noi,
ceea ce are drept consecinta ruinarea factualului, a particularului si a cronologiei.!
De aceea, conchide Arendt, pe ideea moderna ca evenimentul particular isi deriva
inteligibilitatea din procesul ca intreg (care contine semnificatia) se bazeaza men-
talitatea totalitara care sustine ca din orice ipoteza, prin deductie logica, se poate
obtine orice, astfel incat totul devine posibil nu numai in domeniul ideilor ci si in cel
al realitatii.2 Acest totul e posibil, adaugat nihilistului totul e permis reprezinta, cum
remarca un exeget arendtian, caderea in hybris, in non-lumea totalitara, pierderea
masurii, depasirea limitelor, prabusirea sensului comun ca sens al limitelor.3

Omul intre vremi

Un alt aspect definitoriu al totalitarismului este, potrivit Hannei Arendt, per-
vertirea conceptului de Lege. Daca in paradigma politica traditionald Legea exprima
cadrul de stabilitate (canalul de comunicare prin care se garanta preexistenta unei
lumi comune), in totalitarism ca patologie a modernitatii, Legea devine exponent al
miscarii, al instabilitatii. Preluand ideea lui Montesquieu ca orice guvernare are un
principiu de actiune ca si criteriu suprem (onoarea pentru monarhie, virtutea pentru
republica, frica pentru tiranie), Hannah Arendt identifica teroarea totala unita cu
ideologia ca principiu de actiune al regimurilor totalitare. in acest sens, Arendt de-
scrie acest tip nou de regim ca o chinga de fier bazata pe distrugerea spatiului dintre
oameni si strangerea lor (in conditiile unei societati atomizate si masificate inca de
la debutul modernitatii) intr-un singur om de dimensiuni gigantice. Mai mult decat
atat, unul dintre principalele obiective ale unui unui astfel de sistem este pregatirea
fiecarui individ pentru a deveni atat victima cat si calau.4 De altfel, intuitia esentiala
si contrbutia cea mai importanta a modelului explicativ arendtian constau, asa cum
arata si Tony Judt, tocmai in descrierea regimurilor totalitare ca forme de dominatie
ce destrama societatea si aparatul de guvernare, preluand controlul asupra lor, su-
punand si terorizdnd oamenii pe dinauntru. Astfel, evidentierea caracterului central
al terorii, ca motor al tiraniei moderne, avea sa devina un aspect recunoscut si subli-
niat de majoritatea isoricilor care s-au referit la fenomenul totalitar.5

Daca diagnosticul formulat de Hannah Arendt asupra modernitatii este, fara
indoiald, de un realism lipsit de menajamente, perspectiva ce il insoteste nu este,
insa, una fatalista. Perspectiva ontologica prin care se caracterizeaza acest model
explicativ evidentiaza temporalitatea si istoria ca elemente cheie in conflictul dintre
raul politic totalitar si om. Fiind plasat in intervalul si prapastia dintre trecut si viitor,
omul are, in filozofia arendtiana, datoria dar si puterea de a lupta si de a rezista ne-
contenit in acest camp de batalie, bazandu-se pe potentialul sau de fiinta inaugura-

1 Arendt, intre trecut si viitor, 85 — 87.

2 Arendt, Intre trecut si viitor, 93 - 94.

3 Anne-Marie Roviello, Sens commun et modernite chez Hannah Arendt, (Bruxelles: Editions
Ousia, 1987), 8.

4 Arendt, Originile, 586, 607 — 612.

5 Judt, Reflectii, 68 — 69.
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13, capabila de a incepe mereu ceva nou. Definind politica drept , ceea ce exista intre
oameni si se instituie ca relatie”, ca spatiu intermediar unic in care libertatea este
posibila,” Hannah Arendt considera ca teribilei presiuni a istoriei moderne omul fi
poate face fata prin recuperarea puterii sale de actiune, ceea ce inseamna (in sensul
originar al conceptului): intemeiere de res publica, asumare de riscuri pentru vorbe
si fapte, fagaduinte facute celorlalti si iertarea lor.?

Raymond Aron considera ca istoria nu este doar un insurmontabil imperiu
al necesitatii (asa cum sustine marxismul) ci este un cadru in care libertatea omului
este posibila prin afirmarea de fiecare clipa, atat la nivelul reflectiei cat si la nivelul
actiunii, a dimensiunii spirituale a omului, la care se adauga valorificarea capacitatii
de reinnoire succesiva a constiintei si de vindecare a trecutului prin rascumparare.3
intr-un mod asemanétor, in filozofia arendtiana forta omului se alimenteaza din
echilibrul dintre puterea sa de ruptura (manifestata prin actul fondarii) ca energie
de a institui mereu un nou spatiu al libertatii si puterea de continuitate (prin tra-
ditie ca reluare permanenta a actului fondator).4 Astfel, asumandu-si ideea augus-
tiniana ca ,pentru a se face un inceput a fost creat omul”,5 Hannah Arendt afirma,
transant, ca orice sistem totalitar, oricat de mare i-ar fi forta de dominare, este
amenintat de fiecare om care se naste si care poate restaura lumea ca sens comun
si ca spatiu al libertatii.
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Perspective teoretice asupra totalitarismului

Criza politicii

Totalitarismul ca expresie a crizei politicii In secolul XX

Abstract

The underlining idea of this

essay is that nowadays politics,

in its entirety, is going through

a profound crisis that impairs on
its efficiency (performances that
is), on its relationship with other
fields and, last but by no means
not least with the destiny of
individuals, of human communities
and humanity as a whole. We are
talking about a general, structural
and relational global crisis, a crisis
that touches issues like efficacy,
legitimacy, authority, trust and
non the less morality. The most
dramatic expression of politics’
crisis in the twentieth century,
totalitarianism, a phenomenon
considered to have become part
of history (thus irreversible), has
still retain the potential to make
a comeback, although in other
forms, more insidious ones. The
overcoming of the current political
crisis, requires, among others, a
more intense professionalization
combined with a process of ‘on-
going’ re-moralization of politics
through the concerted action of
the new civil society with the help
of mass media.

Keywords

Crisis, Ethics, Politics, Political Ethics
Paradigm, Totalitarianism
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ecolul XX a fost catalogat ca

,un secol in criza, un secol

al crizelor” (Edgar Morin),
iar, dupa cum a debutat, nici secolul XXI
nu pare sa faca exceptie de la aceasta
apreciere.

Traim, intr-adevar, intr-o lume mar-
cata de crize profunde in toate planu-
rile, crize care, impreuna, genereaza o
criza multipla, de dimensiuni planetare.

in ziua de 4 septembrie 1993,
eram instiintati, in mod solemn, printr-o
Declaratie citita in fata a peste 6500 de
persoane, in Grand Park din Chicago, in
numele Parlamentului Religiilor Lumii,
reunit dupa exact 100 de ani, ca: ,Lumea
e in agonie” si ca ,Agonia este atat de
cuprinzatoare si de penetranta incat
suntem obligati sa 1i dezvaluim toate
manifestarile subliniind astfel profunzi-
mea crizei in care se afla lumea™".

Textul Declaratiei pentru o Etica
Globala (caci asa se numeste), elaborat
de teologul romano-catolic Hans Kung,
la cererea Comitetului Consiliului PRL,
remarca faptul ca: ,Lumea zilelor noas-
tre trece printr-o criza fundamentala ce
se manifesta in sfera economiei mondi-
ale, a ecologiei si a politicii globale”.>

Despre aceasta ultima criza va fi
vorba in eseul de fata. Ne propunem sa
raspundem la cateva intrebari si anume:

1 HansKung, , The Parliament of the World’s
Religions, Declaration toward a Global Eth-
ic”, in Hans Kung (editor), Yes to a Global
Ethic, (London: SCM Press Ltd, 1996), 10.

2 Kung, Yes to a Global Ethic, 12.
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1. Se afla Politica (scrisa cu majusculd) in criza? Care sunt manifestarile (simptomele)
acestei crize? 3. Despre ce fel de criza este vorba? 4. Este totalitarismul secolului XX
o expresie a acestei crize? si 5. Ce se poate face pentru a depasi aceasta criza sau
macar pentru a-i diminua efectele?

Se afla politica in criza?

Raspunsul pare ca tine de acea ,evidenta constrangatoare” pe care o invoca,
intr-un alt context politic, filosoful D.D. Rosca.

intr-adevar, e de-ajuns sa arunci o privire in jurul lumii, asa cum ne indeamn
teologul britanic Malcolm Muggeridge, pentru a-ti da seama ca ceva nu merge bine.
lar, daca ceva nu merge cum trebuie, cu siguranta ca, pentru aceasta e responsa-
bila si - sau, in primul rand -, politica fiindca, asa cum deja Aristotel stia, aceasta
hotaraste, prin legiferare, asupra tuturor celorlalte sfere ale vietii sociale — de la
economie la cultura — scopul sau fiind considerat a priori ,,cel mai ales” in ordinea
practica a lucrurilor. Dar, ceea ce numim criza politicii are, in prezent, manifestari
mult mai evidente care prevaleaza in fata oricaror argumente de ordin metafizic.

ins3, asa cum observa Nicolas Tenzer, realitatea crizei nu este evidenta pen-
tru toata lumea." Nici chiar in lumea specialistilor, ea nu este unanim recunoscuta.
Astfel, unii prefera sa o treaca pur si simplu sub tacere. Altii, prefera sa o bagateli-
zeze si nu sunt putini aceia care se feresc sa utilizeze chiar termenul criza, alegand
sa foloseasca termini mai putin incomozi precum: declin, dificultate, problema, ero-
ziune, etc. La polul opus se plaseaza acei autori care accentueaza criza punand in
discutie Tnsasi supravietuirea politicii.2

Nu lipsesc nici acuzatiile de utilizare abuziva a cuvantului criza mergandu-se
pana acolo incat, considera Guy Braibant, nu e prea departe ziua cand va trebui sa
analizam insasi criza notiunii de criza.3

Pana la urma, e important sa spunem, de fiecare data, ce intelegem prin criza.
Si poate ca nu e prea exagerat sa recunoastem, in acest context, impreuna cu istori-
cul francez Pierre Chaunu, ca a pleca de la cuvinte inseamna a pleca de la esential.4
Ne va fi, astfel, mai usor, sa identificam criza politicii definind termenii care compun
aceasta sintagma. Expresia ,criza politicii” reuneste doi termeni cunoscuti, dar a
caror frecventa in utilizare precum si nivelul la care sunt, de regula, utilizati difera
destul de mult. Termenul criza vine din limba greaca, de la krisis, care inseamna
decizie, hotarare. in dictionarele lingvistice, termenul desemneaz, printre altele,
~manifestare a unor dificultati (economice, politice, sociale, etc.); perioada de tensi-
une, de tulburare, de incercari (adesea decisive) care se manifesta in societate”; lipsa
acuta de ceva.5 Cuvantul criza este mai putin utilizat in vorbirea curenta cu toate
ca, in ultimii ani, ca urmare a crizei financiar-economice care bantuie lumea, el se
afld pe buzele tuturor. in perceptia simtului comun, cuvantul criza se asociaza cu
prezenta unor dificultati, a unor situatii grave ce afecteaza viata de fiecare zi. Putini
stiu, bundoara, ca o criza poate sa ofere si anumite oportunitati pentru schimbarea
lucrurilor in bine. Aceasta nu face insa criza mai agreabila. Cuvantul continua sa
pastreze un aer de discomfort fiind asimilat, de regula, cu tot ce poate fi mai rau.

1 Nicolas Tenzer, La société dépolitisée: essai sur les fondements de la politique (Paris: PUF,
1990), 9.

2 Vezi teoriile endismului in Jean-Marie Guehenno, Sférsitul democratiei (Bucuresti: Ed.
Romaneasca, 1995).

3 G. Braibant, ,L'Etat faces aux crises”, Pouvoirs” 10 (1979): 5.

4 Pierre Chaunu, Civilizatia Europei in secolul Luminilor (Bucuresti: Editura Meridiane, 1986), 30.
5 cf. DEX, ed. a-ll-a.
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Spre deosebire de vocabula criza, termenul politica este frecvent utilizat la
toate nivelele: in limbajul savant, dar si in mass media si in vorbirea curenta. Toata
lumea are impresia ca se pricepe la politica si ca stie ce este politica. La nivelul lim-
bajului specializat (al filosofiei si al stiintei politice, bunaoara), lucrurile nu sunt insa
atat de clar conturate. Sunt foarte multe ,definitii” ale politicii care genereaza nu
de putine ori confuzie chiar printre specialisti. Printre cele mai limpezi definitii ale
politicii, cele din dialogul Omul politic al lui Platon merita toata atentia. Pentru
Platon, politica este stiinta vietuirii In comun a oamenilor sau stiinta carmuirii oa-
menilor." Esenta acestei definitii se regaseste la cercetatori contemporani in stiinta
politica. In formularea cercetatorilor din cadrul Laboratorului de analiza a limbaju-
lui politic de la Saint Cloud, politica este activitatea ce vizeaza gestionarea treburilor
publice. O definitie asemanatoare gasim la politologul britanic de origine roméana
Ghita lonescu. Acesta retine urmatoarea definitie a functiei politicii: ,, functia politi-
cii este sa regleze coexistenta publica a fiintelor umane” .

Stiinta pentru unii, arta pentru altii, stiinta si arta deopotriva, pentru cei mai
generosi, politica are drept sarcina esentiala guvernarea comunitatilor umane or-
ganizate politic (intr-o structura de tipul: cetate, stat, etc.). Revenind la sintagma
«Criza politicii”, se cuvine sa facem doua precizari: 1. termenul politica din sintagma
criza politicii are valoare de substantiv, in cazul genitiv, ceea ce sugereaza faptul ca
politica in ansamblu, in totalitatea sa, se afla in dificultate. Acest fapt, ne obliga sa
mentionam ca sintagma ,,criza politicii” are o cu totul alta conotatie decat sintagma
.Criza politica”. Aceasta din urma se asociaza, de regula, cu o criza guvernamentala
sau ministeriala care se rezolva prin schimbarea guvernului sau prin alte masuri de
ordin administrative. Criza politicii despre care noi vorbim aici vizeaza politica in
calitatea ei de activitate umana menita sa gestioneze treburile publice, sa adminis-
treze interesul general sau binele public, vietuirea in comun a oamenilor, cum se ex-
prima Platon. 2. criza politicii nu inseamna, asa cum vor sa sugereze anumiti autori,
Lsfarsitul” sau ,moartea politicii”. Ea ar putea sa-nsemne, dimpotriva, o oportuni-
tate pentru o reforma a politicii.

Simptomele crizei

Nu este intamplator faptul ca termenul criza a fost, mai intai si multa vreme,
utilizat in aria medicinei si a psihiatriei de unde a penetrat, apoi, in alte domenii,
inclusiv in cel al politicii. Prin analogie cu domeniul medical, se poate spune c3, asa
cum o maladie isi are manifestarile ei exterioare, simptomele ei dupa care o putem
diagnostica, tot astfel o criza poate fi identificata in functie de manifestarile ei exte-
rioare, de simptomele ei. Dictionarul Explicativ al Limbii Romane defineste termenul
simptom (simptome) drept ,manifestare, tulburare functionalad sau senzatie anor-
mala resimtite de o fiinta si care pot indica prezenta unei boli”, iar, in sens figurat:
»~semn, indiciu al unei stari anormale, individuale sau sociale” .3

Care sunt simptomele actualei crize a politicii?

Diferitii autori au identificat diferit simptomele actualei crize a politicii, dar
insumate, aceste aspecte relevante dau seama de fenomen in ansamblul sau.

Potrivit lui René Rémond, principalele simptome ale crizei politicului, asa cum
se manifesta aceasta in Franta, dar, cu siguranta lucrurile se prezinta asemanator si
in alte tari occidentale, sunt reculul participarii, slabirea partidelor politice, divortul

1 Platon, ,Omul politic”, in Platon, Opere, vol. VI, (Bucuresti: Editura Stiintifica si Enciclopedica,1989),
412-445.

2 Ghita lonescu, Politica si cautare fericirii. Un studiu asupra implicarii fiintelor umane in politica
societatii industriale (Bucuresti: Editura ALL, 1999), 16.

3 cf. DEX, ed. a ll-a.

Sfera Politicii nr. 6 (160) / 201 35



dintre societatea civila si clasa politica si coruptia care invaluie viata politica.' La ran-
dul sau, Nicolas Tenzer, identifica patru aspecte fundamentale pe care le imbraca
criza politicii: restrangerea domeniului public, in primul rand; sentimental de inutili-
tate al politicii, in al doilea rand; disparitia sentimentului de comunitate, in al treilea
rand sau, mai exact, a vointei de a parveni la un sens comun, adica de a construi un
spatiu in care cuvintele sa aiba acelasi sens pentru toti si in care merita truda de a
lucra la o sarcina comuna si, in fine, ideea pe cat de puternica pe atat de gresita a
unui antagonism intre societate si politica.>

Lista simptomelor actualei crize a politicii este Tnsa considerabil mai larga si ea
atesta, intr-adevar, faptul ca ceea ce numim criza politicii nu se afla doar in mintile
unor autori, ci si in realitatea de fapt. Perceptia negativa a politicii, pervertirea sco-
purilor ei genuine, neincrederea crescanda in institutiile politice si in politicieni, ero-
darea drastica a cotei de credibilitate a partidelor politice, considerate candva, cheia
de bolta a politicii moderne, lipsa de eficacitate a factorilor politici in gestionarea
treburilor publice, in ciuda costurilor din ce in ce mai mari pe care le presupune
activitatea politica, coruptia clasei politice, proliferarea imoralitatii, a minciunii (du-
plicitatii), a cinismului si machiavelismului politic, discrepanta din ce in ce mai mare
intre ceea ce asteapta oamenii, in mod legitim, de la politica si politicieni si ceea
ce politica le ofera in realitate, proasta valorificare (irosirea) a resurselor naturale,
alienarea clasei politice Tn raport cu restul societatii, incapacitatea politicii de a face
fata provocarilor lumii in care traim (globalizarea, extinderea violentei, degradarea
mediului inconjurator, etc.), accentuarea haosului si a insecuritatii la scara planetara
si, cu siguranta, lista ar putea fi extinsa. Toate acestea atesta faptul ca politica zilelor
noastre se afla intr-o criza multipla si profunda, o criza de proportii nemaiintalnite.

Ce fel de criza?

Despre ce fel de criza vorbim? Care sunt trasaturile care o definesc, aspectele
si formele in care aceasta se manifesta?
1. Este o criza globala ce vizeaza politica de pe intregul mapamond, chiar daca ea
imbraca forme si se manifesta in grade diferite in diferitele regiuni ale lumii;
2. Este o criza generala ce vizeaza toate segmentele, manifestarile, aspectele vietii
politice;
3. Este o criza structurala, institutionala ce vizeaza structurile si institutiile de baza
ale politicii, incepand cu statul;
4. Este o criza relationala care afecteaza atat relatiile dintre diversele structuri politi-
ce, In interiorul politicii, cat si relatiile acesteia cu celelalte domenii ale vietii sociale;
5. Este o criza de eficacitate care vizeaza performantele in sfera politicilor publice ra-
portate la cheltuielile uriase suportate de societatea civila pentru intretinerea politicii;
6. Este o criza de autoritate, in sensul in care autoritatea publica insasi (statul) este
pusa in cauza;
7. Este o criza (un deficit) de incredere ce afecteaza toate institutiile politice de re-
ferinta (Parlament, partide politice, etc.), clasa politica si elitele politice, politica in
ansamblul ei;
8. Este o criza moralg, ilustrata in proliferarea coruptiei si a minciunii, a cinismului si
a machiavelismului in viata politica;
9. in fine, este o criza de legitimitate in sensul ca politica actuala nu mai réspunde
asteptarilor legitime ale oamenilor si nu mai este consonanta cu sistemul de valori
al acestora.

1 René Rémond, La politique n’est plus ce qu’elle était (Paris: Calmann-Levy, 1993), 96.
2 Tenzer, La société, 11-12.

36 Sfera Politicii nr. 6 (160) / 201



La aceste aspecte ale crizei, s-ar mai putea adauga altele precum criza demo-
cratiei, a participarii, a reprezentarii, etc. Se vorbeste, de asemenea, de criza cetate-
niei, de criza identitatilor politice.

Este de retinut, oricum, caracterul multiplu, complex al crizei politicii.

Globalizarea a adancit criza si a adus noi provocari pentru politica.

Totalitarismul ca expresie a crizei politicii in secolul XX

Totalitarismul a impins la extrem criza politicii in secolul XX. El a pervertit
sarcinile politicii transformand politica intr-un simplu instrument al terorii. Hannah
Arendt observa cum excesul de violenta distruge puterea. Or, regimurile totalitare
au mizat in foarte mare masura pe cartea violentei, a terorii.

Totusi, totalitarismele secolului XX au generat situatii uneori paradoxale.
Astfel, in anumite circumstante, regimurile totalitare au reusit sa creeze impresia de
eficacitate si chiar sa fie eficace (de pilda, regimul hitlerist, in Germania, in conditiile
celui de-al Doilea Razboi Mondial, a reusit sa determine o dezvoltare economica care
a uimit lumea, absorbind o parte insemnata a fortei de munca disponibilizate de
economia de piata aflata in recesiune). Aceleasi regimuri au reusit, pentru un timp,
sa genereze o anume adeziune si sa creeze astfel aparenta de legitimitate si de credi-
bilitate, in ciuda mijloacelor care le descalificau din punct de vedere politic si moral.

Un alt paradox ce a caracterizat regimurile totalitare consta in politizarea
excesiva a societatii (prin controlul statului asupra tuturor domeniilor vietii; , Totul
prin stat, nimic inafara Statului”, clama Mussolini) concomitent cu o degradare teri-
bila a politicii ca activitate destinata administrarii treburilor publice.

in final, regimurile totalitare, fasciste si comuniste, deopotriva, au reusit sa
perverteasca toate componentele vietii politice si sa corupa insasi functia de referin-
ta a politicii: aceea de administrare a binelui (interesului) public.

in perceptia lui Raymond Aron, unul din analistii de notorietate ai feno-
menului totalitar, alaturi de Hannah Arendt, totalitarismul (un regim totalitar) se
defineste prin cinci trasaturi de baza:

1. Prima consta in acordarea monopolului activitatii politice unui singur partid;

2. Partidul astfel investit este animat de o ideologie careia ii confera o autoritate
absoluta si care, ca urmare, devine adevarul oficial al statului;

3. Pentru a raspandi acest adevar oficial, Statul isi rezerva, la randul sau, un dublu
monopol: al mijloacelor de forta si al mijloacelor de persuasiune. Ansamblul mij-
loacelor de comunicare este dirijat, comandat de Stat si de aceia care il reprezints;
4. Cea mai mare parte a activitatilor economice si profesionale sunt supuse Statului
si devin, de o anumita maniera, parte a statului insusi. Cum statul este inseparabil
de ideologia sa, cea mai mare parte a activitatilor economice si profesionale sunt
colorate de aceasta ideologie contand ca singurul adevar oficial;

5. Totul fiind de-acum activitate de stat si orice activitate fiind supusa ideologiei, o
greseala comisa intr-o activitate economica sau profesionala este perceputa simul-
tan ca o greseala ideologica. De unde, o politizare, o transfigurare ideologica a tu-
turor greselilor posibile ale indivizilor si, pe cale de consecinta, o teroare deopotriva
politieneasca si ideologica.

Avem, asadar, de-a face, in cazul oricarui regim totalitar, nu doar cu o ani-
hilare deliberata a democratiei, ci chiar cu o degradare extrema a politicii insasi
redusa la statul care aspira sa tina totul sub controlul sau, dar care este controlat, la
randul sau, de partidul unic. Potrivit lui Raymond Aron, totalitarismul realizeaza o
absorbtie a societatii civile in stat si transfigureaza ideologia statului intr-o dogma

1 cf. Raymond Aron, Démocratie et totalitarism (Paris: Gallimard, 1965).
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impusa intelectualilor si universitatilor. Statul totalitar, care se identifica cu partidul
unic, exercita un control total asupra societatii, culturii, stiintelor, moralei iar, acest
control avanseaza pana la indivizii insisi carora nu le este recunoscuta nici o libertate
de expresie sau de constiinta. Giovanni Gentile afirma, in articolul dedicat fascismu-
lui din Enciclopedia Italiana, ca ,pentru fascist totul este in stat si nimic omenesc si
spiritual nu exista si nu are valoare inafara statului”. Astfel incat, prin caracteristicile
sale definitorii: o ideologie impusa tuturor, un partid unic controland aparatul de
stat, dirijat in mod ideal de un sef charismatic, un aparat politienesc recurgand la
teroare, o conducere centralizata a economiei, un monopol al mijloacelor de co-
municare in masa si un monopol al fortei armate’, totalitarismul descalifica politica
transformand-o in opusul ei, antipolitica.

Asa cum s-au manifestat ele in cursul secolului XX, regimurile totalitare au
impins politica in cea mai teribila criza pe care aceasta a cunoscut-o vreodata.

Ce-i de facut?

Sa lasam omul politic sa se odihneasca pentru ca este bolnav, ne propune
Michel Mafesolli, profesor la Sorbona.

Dar, cine sa-i ia locul?

Teocratiile, dupa cum se stie, au esuat, rand pe rand, incepand cu regimul te-
ocratic al ,poporului ales”. Legea lui Dumnezeu era, desigur, buna, in esenta ei, dar
cei care trebuiau sa o aplice aveau in ei o alta lege pe care apostolul Pavel a dezva-
luit-o in Epistola catre Romani, cap. 7, vs. 21: ,Gasesc dar in mine legea aceasta: cand
vreau sa fac binele, raul este lipit de mine”. Aceasta este legea care s-a confirmat si
validat cel mai adesea in politica.

Filosofii pe care Platon ii dorea in fruntea cetatilor, ca o conditie indispensabi-
la a bunei guvernari, n-au ajuns practic niciodata sa guverneze vreun stat. lar, astazi
filosofia si filosofii se bucura de si mai putina incredere, fapt ce I-a facut pe un soci-
olog precum C.W. Mills sa afirme ca s-ar grabi sa paraseasca cetatea in care filosoful
ar ajunge rege.2 Dar, se-ntreaba el imediat, ce se-ntampla atunci cand ,regii” nu au
nici o filosofie? Raspunsul e simplu: se-ntampla ceea ce vedem ca se-ntampla astazi:
haos, crize, guvernari lipsite de legitimitate, etc.

Prin anii ‘60 a fost in voga o noua teorie ce propunea substituirea factorului po-
litic, considerat ineficient, prin factorul tehnic, inlocuirea politicienilor prin tehnocrati
si instaurarea ,statului tehnic”, descris, printre altii de Helmut Schelsky. Astazi, au apa-
rut variante mai noi, reactualizate, ale teoriilor tehnocratice, variante ce mizeaza pe
«inteligenta artificiala” si pe inventarea, in cativa ani, a unor masini (computere) supe-
rinteligente, capabile sa preia, intr-un viitor apropiat, intregul proces decizional, depo-
sedandu-i astfel pe oameni de prerogativele si functiile guvernarii societatilor umane.

Pe termen lung, toate aceste solutii ce pareau tentante, la un moment dat,
s-au dovedit simple utopii. Nici teologii, nici filosofii, nici tehnocratii n-au reusit sa-i
substituie, cu succes, pe politicieni. Mai curand, au suferit ei un proces de , politiza-
re”, vizibil mai ales in cazul tehnocratilor.

Solutiile ar trebui sa vizeze, in fapt, nu inlaturarea politicienilor, aruncarea
peste bord a politicii, lucru cu neputinta in acest moment, ci schimbarea, restructu-
rarea, reformarea politicii insasi, idee la care subscriu, in prezent, mai multi analisti,
filosofi, sociologi, politologi, etc.

in cazul concret al totalitarismului, cred ca prima datorie ar fi sa incercam sa
invatam din greselile trecutului pentru a nu mai fi nevoiti sa le repetam.

1 Claude Polin, Le totalitarisme (Paris: PUF, 1982),13.
2 cf. CW. Mills, Imaginatia sociologica (Bucuresti: Editura Politica, 1974).
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Multi cred ca totalitarismul e un fenomen istoric datat, care nu se mai poa-
te ntoarce niciodata. Trebuie spus ca nimic nu ne poate asigura Tmpotriva acestui
lucru, nici chiar democratia. Sa nu uitam, de altfel, ca Hitler si regimul sau au venit
la putere in conditii democratice (prin alegeri). in diverse forme totalitarismul si
tiraniile de tot felul pot sa revina oricand. Psihologii ne-ar putea spune cum in om e
mai puternic tiranul sanguinar decat democratul. Pornirile tiranice exista in noi, in
fiecare, pe cand democratia se cucereste si se invata in timp. Nu ne nastem ,,demo-
crati”, ci putem deveni, intr-un proces care nu este niciodata simplu.

Goethe spunea: ,,ig,i merita viata, libertatea, acela ce numai zilnicsi le cucereste
ne-ncetat”.

Tirania si totalitarismul se instaleaza singure, in momente de neatentie, fara
sa-si ceara voie; in schimb, democratia trebuie cuceritd, instalata, intretinuta, perfec-
tionata. Prevenirea degenerarii politicii ca si solutionarea actualei crize pe care o tra-
verseaza politica, o criza fara precedent nu doar ca dimensiuni (ca amploare), ci si ca
dificultate si complexitate reclama, fara nicio indoiala, o reforma radicala a politicii.

Ce presupune aceasta reforma, in fapt?

Un prim pas ar putea fi, bundoara, o profesionalizare mai intensa a po-
liticii. Primul autor care a vorbit despre politica privita ca o profesie a fost Max
Weber. Acesta facea distinctie intre ,politicienii de ocazie” si , politicienii de profe-
sie”, acestia din urma fiind considerati cei care fsi castiga existenta facand politica.
Numarul lor a crescut continuu. Cum remarca René Rémond, astazi cea mai mare
parte a partidelor politice o formeaza profesionistii. Oricum, considera politologul
francez, a devenit, astazi, din ce in ce mai greu sa faci politica si in acelasi timp
sa practici o profesie liberala, oricare ar fi ea. Activitatea politica reclama timp si
energie astfel incat cel care este angrenat intr-o astfel de activitate se deprofesiona-
lizeaza vrand nevrand. Un medic sau un avocat care se decide sa faca politica, buna-
oara, isi va pierde nu doar clientela, nemaipracticandu-si meseria, ci si dexteritatile
profesionale, intr-un cuvant se va deprofesionaliza. ,Prin forta lucrurilor, observa
René Rémond, politica a devenit o meserie care-si ocupa tot timpul; aceasta justifica
indemnizatiile alocate pentru functii sau mandate”."

Dar, cu toate ca politica a cunoscut, in ultimele decenii, un proces intens de
Lprofesionalizare”, inca nu se poate vorbi, la propriu, de o profesionalizare a poli-
ticii ca atare.

Cresterea ponderii profesionistilor in politica a devenit insa nu doar necesara,
ci si pe deplin posibila. Este vorba de ,profesionalizarea functiei politice”, cum spu-
ne Ghita lonescu, care atata vreme cat, dupa cum spunea Max Weber, nu viciaza si
nu siluieste judecata politica a fiecarui participant la buna functionare a societatii
industriale, corespunde diverselor aspecte ale diviziunii muncii.?

Temerea exprimata de anumiti autori e ca s-ar putea ca o profesionalizare prea
accentuata a functiei politice sa afecteze procesul democratic. Aceasta temere este insa
nejustificata. De pilda, e posibil sa creasca ponderea ,,profesionistilor” in cadrul functi-
ei executive, in care, oricum, cei care ocupa diverse pozitii sunt numiti, nu alesi, cel mai
adesea pe criterii partizane (apartenenta la partidul sau partidele de guvernamant).
in aceasta situatie se gasesc membrii guvernului, in frunte cu primul ministru si toate
functiile care sunt sub ei, incepand cu secretarii de stat si pana la ultimul functionar.

Adunarile reprezentative ar putea fi alese, in continuare, prin votul popular,
dar angajatii pe diverse functii subordonate mandatului de parlamentar, ar putea
fi politicieni de profesie, fara ca acest lucru sa afecteze in vreun fel democratia.
Dimpotriva, asigurarea cu profesionisti, formati in Universitati, a tuturor posturilor
neeligibile ar face din activitatea politica o activitate profesionista mult mai eficienta.

1 Rémond, La politique, 94.
2 lonescu, Politica si cautare fericirii, 22.
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Astfel, toata functiile de executie, incepand cu cea de prim ministru, ar putea
fi asigurate de profesionisti ai politici fapt ce ar duce, cu siguranta, la sporirea efi-
cacitatii in activitatea politica. La fel, ar putea fi profesionalizate toate activitatile
ce vizeaza procesele de pregatire a actului legislativ si a actului decizional in totali-
tatea lui. Ar ramane suficiente forme ale democratiei reprezentative astfel incat, in
ansamblu, democratia sa nu fie afectata. S-ar evita, in schimb, numirea in functii im-
portante a unor oameni incompetenti, numiti, de regula, pe criterii de apartenenta
la partidul sau partidele de guvernamant.

Profesionalizarea crescanda a politicii prezinta cateva avantaje greu de con-
testat. Cel dintai, este acela al unei pregatiri de specialitate. Ca orice alt specia-
list, cel ce studiaza politica intr-o universitate isi insuseste, in principiu, toate acele
cunostinte si metode necesare pentru o activitate eficientd, competents. intr-un
Curriculum bine gandit, acesta ar trebui sa dobandeasca nu doar cunostinte de stric-
ta specialitate, ci si cunostinte din sfera economiei, istoriei, dreptului, psihologiei,
comunicarii, etc., toate indispensabile unei guvernari eficiente.

Cel de-al doilea avantaj este ca fiind perceputa si asumata ca o profesie, poli-
ticii i se poate mai usor atasa o deontologie profesionald, ceea ce promite, in prin-
cipiu, sa-i sporeasca credibilitatea in ochii opiniei publice ca si gradul de moralitate
aflate, astazi, la cote extrem de scazute.

Al doilea scenariu ce ar putea fi gandit vizeaza tocmai moralizarea sau re-mo-
ralizarea politicii (cresterea gradului de moralitate al politicii). Este vorba, asa cum
observa René Rémond, de o ,moralizare din mers” a politicii, prin actiunea concer-
tata a mai multor factori si instante.

Primul impuls in directia moralizarii politicii ar putea sa vina chiar din par-
tea politicienilor confruntati astazi cu nenumarate acuzatii de coruptie, imoralita-
te, machiavelism politic. Elaborarea unor coduri etice ca si existenta unor structuri
specializate astfel precum comisiile si comitetele de etica, ar putea sa reprezinte un
pas in sensul moralizarii, din interior, a politicii. Dar, cu siguranta, impulsul cel mai
important in aceasta directie ar trebui sa vina din partea societatii civile si a diver-
selor ei structuri, societatea civila fiind principala beneficiara a masurilor, deciziilor
sau actiunilor bune sau rele ale politicii si ale politicienilor.

Societatea civila sau ceea ce se cheama, mai recent, noua societate civila, s-ar
putea manifesta eficace - si exista deja nenumarate semne in acest sens — prin inter-
mediul organizatiilor nonguvernamentale (ONG-uri). Exista deja experiente reusite
in acest sens. Este vorba, bunaoara, in Romania, de Asociatia PRO DEMOCRATIA,
foarte activa si foarte eficienta, in ultimii ani, sau de Societatea Academica Romana
(SAR) de la care a plecat initiativa: Pentru un Parlament curat.

in fine, o actiune deosebit de eficace in sensul atenuarii crizei actuale a poli-
ticii ar putea sa vina dinspre mass media. Recunoscuta ca ,a patra putere”, sau ,cai-
nele de paza al democratiei”, mass media si-a asumat, in societatile democratice,
un rol din ce in ce mai activ in deconspirarea actelor de coruptie, a demagogiei si
imoralismului oamenilor politici.

Fapt e ca mass media a devenit un adversar de temut al politicii machiavelice
si cd oamenii politici se tem tot mai mult de acest ,,inamic public numarul unu” pe
care nereusind sa-I controleze asa cum si-ar dori, au invatat sa-| trateze cu teama
si respect. Oricum, intr-o epoca a comunicarii generalizate, mass media a devenit
principala contraputere capabila sa tina sub observatie comportamentul si abuzurile
oamenilor politici.

Un al treilea demers, a carui necesitate se resimte, astazi, din ce in ce mai
mult, vizeaza elaborarea unei noi paradigme etico-politice apte sa explice si sa ori-
enteze actiunea politica Tn viitor. Asa cum Alexix de Tocqueville revendica, pentru
lumea in care traia, o noua stiinta politica, lumea noastra are nevoie mai mult ca
oricand de o noua paradigma etico-politica.
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Ce sunt, de fapt, paradigmele etico-politice?

Sunt constructii intelectuale care definesc o anumita atitudine fata de relatie
dintre politica si morald/etica, dar care pot sa aiba un impact practic major pentru
perioade semnificative de timp. in gandirea filosofica si politica clasicd au existat
mai multe asemenea constructii intelectual-filosofice care au marcat evolutia gan-
dirii si actiunii politice pe perioade semnificative de timp. Se poate vorbi astfel de:
paradigma aristoteliana, paradigma machiavelliana, paradigma kantiana, paradig-
ma hegeliana etc.

Astazi, e nevoie de o noua paradigma etico-politica din ratiuni ce pot fi usor
de decelat si argumentat.

Ce anume impune, in prezent, o noud abordare a relatiei dintre politica si
morala/etica? Sunt cateva ratiuni.

Mai intai, incapacitatea paradigmelor traditionale de a mai oferi explicatii si
directii de actiune viabile. Apoi, schimbarea lumii, vizibila mai ales dupa caderea, in
1989, a regimurilor totalitare comuniste si dupa atacurile teroriste asupra Statelor
Unite din 11 septembrie 2001.

in al treilea rand, asistdm la o schimbare a raporturilor dintre politica si ce-
lelalte domenii ale vietii sociale, bunaoara, dintre politica si economie, politica si
religie etc.

La randul sau, globalizarea impune o regandire a conceptelor stiintei politice
traditionale obligandu-ne sa regandim raporturile dintre politica si celelalte mani-
festari de viata umana.

Fireste, ar putea fi gandite scenarii si masuri vizand anumite aspecte sau com-
ponente ale crizei, cum ar fi criza partidelor politice sau criza democratiei, bunaoara.
De pilda, pentru depasirea crizei democratiei, un posibil scenariu ar fi cel privind de-
mocratia digitala (digital democracy), un subiect in voga, in ultima vreme. insa, in cele
din urma, criza politicii fiind una generala si global3, rezolvarea ei pretinde masuri ge-
nerale ce vizeaza intregul domeniu al politicii, politica in totalitatea manifestarilor ei.
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Perspective teoretice asupra totalitarismului

Dreptul societatilor totalitare

Abstract

Totalitarian regimes cultivated
obsessively the appearance

of legality and of a ,super-
legitimated” democracy, not
only by an excessive normative
production but also by the
creation of a legal philosophy
within which the idea of a law
of Nature or of History was
illicitly projected in the field of
the positive law. The practical
consequence of this philosophy
was the instauration of a total
terror, grounded in a particular
type of logic, separated from
the world’s factuality, in order
to ideologically hypostasize the
fiction of a supposedly irresistible

natural or historical , movement”.

Replacing the plurality of human
actions — subjected to moral

and legal judgment in terms of
good/evil - with the singularity
of meaning and the finality

of a super-human movement,
totalitarianism denies the
likelihood of a predictable and
intelligible legal order along with

the likelihood of human freedom.

Keywords

Totalitarianism, natural law, law of
Nature/History, ideology
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B CRISTIAN BOCANCEA
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fenomen sui generis care do-

mina secolul XX (asa cum re-
volutia industriala dominase veacul al
XIX-lea") se origineaza intr-un curent de
factura liberala, alarmat de presiunea
pe care statul identificat cu societatea
o pune pe individ, condamnandu-| la
disparitie si lovind, prin aceasta, in va-
lorile traditionale ale civilizatiei moder-
ne. Alerta a fost cu atat mai mare cu cat
totalitarismul (prin natura sa, profund
antiliberal si antidemocratic) s-a pre-
zentat, in diferite ipostaze discursive,
ca o depasire dialectica a democratiei
L~denaturate” (proprii statului liberal),
ca un fel de ,superdemocratie”? mai
~temeinic” legitimata, dar urmand (cul-
meal!) logica politica demo-liberalas si

I nvestigarea totalitarismului ca

1 Ideea acestei comparatii ii apartine lui
Marcel Gauchet si a fost exprimata in artico-
lul ,L'expérience totalitaire et la pensée de
la politique”, in Esprit (juillet-ao(t 1976), 3.
2 Cf. Frangois Chatelet, Evelyne Pisier, Con-
ceptiile politice ale secolului XX (Bucuresti:
Humanitas, 1994), 552-553.

3 Asemenea justificari ale ordinii totalita-
re, in continuitatea ,naturala” si necesara a
liberalismului, ajuns in stadiul monopolist,
gasim la autori celebri precum Karl Schmitt
si Giovanni Gentile. Astfel, potrivit lui Sch-
mitt, liberalismul clasic provocase un clivaj
intre stat si societate, atunci cand instituise
statul burghez constitutional, reprezenta-
tiv si legislator, autoproclamat ,neutru”
si ,minimal”. Acest stat, desi clama inter-
ventia minimala si neutralitatea, nu facuse
decat sa-i suprime societatii posibilitatea de

Sfera Politicii nr. 6 (160) / 201



evolutia stiintifico-tehnica', generatoare ale unui fatal traseu de la statul absolut
(al Vechiului Regim), prin statul neutru (constitutional si minimal), catre statul total.

Eticheta de ,totalitar”? a fost aplicata mai intai nazismului si fascismului ita-
lian, apoi, in mod firesc, stalinismului — regimuri contemporane care au facut din
societatile guvernate de ele spatii concentrationare, ale fricii generalizate si ato-
mizarii. Radacinile totalitarismului de stanga si de dreapta au fost plasate in iaco-
binismul Revolutiei franceze, dar si in metafizica istoricista — pe care Karl Popper
o considera trama societatilor inchise, lipsite de pluralism. Diversele scrieri politice
si literare ale celei de-a doua jumatati a veacului XX, tratand cauzele, dar mai ales
consecintele puterii totalitare, au generat un adevarat val de ,denuntare filosofica
a totalitarismului”3, avand drept finalitati conexe abandonarea treptata, de catre in-
telectualii occidentali, a referintelor ceremonioase la marxism, marginalizarea filo-
sofilor care cochetasera cu fascismul si revitalizarea preocuparilor pentru drepturile
si libertatile indivizilor.

Dupa esecul fascismului/nazismului, dar mai ales dupa esecul comunismului,
ni s-ar putea parea ca dezbaterile despre totalitarism isi pierd atractivitatea si actu-
alitatea, devenind piese de muzeu sau exercitii de memorie cu scop preventiv. Nimic
mai fals! Evenimentele politice ale ultimelor doua decenii arata cu prisosinta ca to-
talitarismul nu a disparut odata cu regimurile lui etalon; s-a pastrat, dimpotriva, in
guvernamintele teocratice fundamentaliste, a ramas in fibra societatilor post-comu-

a se auto-organiza (prin aceea ca ii dicta legile, adica ii fixa ,regulile jocului”, pe care apoi il
arbitra); abia in momentul in care societatea va reusi sa se organizeze ea insasi ca stat, se va
parasi schema falsa a statului neutru si se va ajunge la ,statul total”. Cat il priveste pe Gentile,
filosoful fascismului afirma pur si simplu ca libertatea manifestata in cadrul legii are nevoie de
un stat puternic, iar statul cu adevarat puternic nu poate fi gestionat de liberali, ci de fascisti,
intr-un efort de ,redresare calitativa” a etatismului. La ambii ganditori evocati, totalitarismul
este un fel de fatalitate istorica, spre care ne-ar fi impins liberalismul.

1 Stiinta si tehnologia, impreuna cu fundamentul lor pozitivist (rationalist), au fost identificate
de catre unii filosofi (in special de reprezentantii Scolii de la Frankfurt) ca suporturi ale totalita-
rismului. Spre exemplu, Max Horkheimer afirma ca, desi totalitarismul e o victorie a mitului asu-
pra ratiunii, ratiunea nu poate fi absolvita de vina de a-I fi sprijinit, devenind ,ratiune de stat”
si fiind pusa astfel in serviciul dominatiei; ratiunea si tehnologia au ajuns sa nege insusi scopul
firesc al progresului: ideea de om. Jurgen Habermas considera, la randul sau, ca stiinta si tehnica
legitimeaz, in timpurile noastre, dominatia politica a statului total. in fine, Theodor Adorno
incrimina cultul fata de stiinta si tehnologie ca punct de plecare pentru ,barbaria moderna”.

2 Totalitarismul este definit ca ,un sistem sau o doctrina care glorifica puterea unei entitati
colective (stat, natiune, popor sau rasd) in detrimentul indivizilor care o alcatuiesc. «Statul to-
tal» — ridicat la rangul de absolut si transformat in obiect de cult — exercita astfel o autoritate
fara limite, care suprima libertatile individuale intervenind nu numai in domeniul public, ci si in
viata privata a indivizilor” — Alain Gélédan et al., Dictionar de idei politice (lasi: Institutul Euro-
pean, 2007), 407. Caracteristicile generale ale totalitarismului (Cf. Evelyne Pisier (coord.), Istoria
ideilor politice (Timisoara: Editura Amarcord, 2000), 430-431), desi greu de stabilit, ar putea fi
definite succint astfel: universalismul (omogenizarea societatilor si, finalmente, reconfigurarea
genului uman); participare politica generalizata fortata, patronata de un singur partid, in siajul
unei singure ideologii; eliminarea organizatiilor care contesta politica oficiala; brutalitatea mi-
litara sau paramilitara exercitata asupra cetatenilor, statul detindnd monopolul fortei (dar si pe
cel al mijloacelor de persuasiune); inflatia normativa, arbitrariul administrativ si instabilitatea/
imprevizibilitatea reglementarilor; unicitatea scopului (recunoasterea unei singure explicatii a
realitatii si a unui singur scop derivat din aceasta). Pe langa acestea, mai pot fi mentionate
cateva trasaturi pe care le regasim in regimurile totalitare, fara ca ele sa le fie strict si exclusiv
caracteristice (putand, deci, sa fie prezente si in societati netotalitare): controlul asupra econo-
miei (prezent si in regimuri social-democrate); societatea de masa (existenta si in democratiile
consolidate); regula majoritatii (aplicata in democratie cu respectarea minoritatii, dar exacerba-
ta in totalitarism pana la ,vointa generala”); rasismul (prezent, cel putin pana prin anii '70-'80,
si in unele societati democratice).

3 Pierre Birnbaum, ,Critique du totalitarisme”, in: Pascal Ory (coord.), Nouvelle histoire des
idées politiques, (Paris: Hachette, 1987), 723.
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niste si mai respira prin adeptii diverselor grupari extremiste cu substrat rasist sau re-
ligios. Asa cum corect aprecia Michael Shafir, ,,daca se poate spera ca totalitarismul
ca sistem politic a disparut pentru totdeauna (din Europa, cel putin), motivele care
imping indivizi aparent apolitici sa fsi caute identitatea in randurile «gloatei» si/sau
sa functioneze ca instrumente docile la ordine, a caror natura morala este ignorata,
continua sa fie un pericol pentru societati si generatii prezente si viitoare. Cunosc
destui «liberali fanatici» dispusi sa actioneze in consecinta, percepand alteritatea
(...) ca pe o simpla alegere intre o boala venerica mai grava si o alta mai tratabila“".

Actualitatea dialogurilor despre totalitarism se mentine nu numai pentru ca
exista inca societati machetate? si guvernate totalitar, nu numai pentru ca izbuc-
nesc din cand in cand revolte sau revolutii contra regimurilor autoritare, ci pentru
ca in intreaga lume (indiferent de gradul de ,civilizatie” in sens larg, de laicizare
sau de democratizare) s-au pastrat aproape nealterate premisele antropologice ale
prabusirii in totalitarism: slabirea relatiilor umane, insingurarea, precaritatea capi-
talului social, lipsa solidaritatilor, inclinatia spre fictiuni cu vocatie universalista, de-
ruta maselor in fata incertitudinilor prezentuluis etc.

Printre conditiile ,teoretice” esentiale ale glisarii societatilor spre totalita-
rism, se numara si proiectiile ilicite ale ideii de lege a Naturii sau a Istoriei in sfera
de operare a dreptului pozitiv. Problema pe care o vom aborda in continuare, sti-
mulata de lectura catorva texte ale Hannei Arendt, se poate rezuma astfel: cata
vreme dreptul reglementeaza spatiul actiunilor umane, avand deopotriva constiinta
caracterului perisabil al normativitatii pozitive si pe aceea a valorilor-etalon care
depasesc contingenta, exista sansa libertatii; atunci cand dreptul se confunda cu asa-
zise legi (sau mai curand cu ,,miscari”) care isi iau ,martor” si temei Natura si Istoria,
nu dispare doar libertatea, ci si umanitatea in sens de pluralitate, instaurandu-se
triumfatoare teroarea totala.

Argumentatia noastra pleaca de la observatia ca, in traditia filosofiei politice,
exista un partaj intre guvernamantul bazat pe legi (si legitim, totodata) si cel care
se exercita fara lege (fiind asadar pur arbitrar: tiranic, oligarhic sau anarhic, dupa
caz). in lumea contemporand, a aparut insd o specie noua de autoritate, un nou
regim politic ce sfideaza toate legile pozitive (chiar si pe cele pe care el insusi le-a
edictat). Hannah Arendt spunea ca , 0 asemenea guvernare nici nu opereaza fara a
fi calauzita de lege si nici nu e arbitrara, caci pretinde supunerea stricta si fara echi-

1 Michael Shafir, ,Actualitatea Originilor totalitarismului”, in: Observatorul cultural, nr.
569/01.04.2011.

2 Unii analisti ai democratiilor occidentale nu se sfiesc sa afirme ca cele 17 milioane de camere
de supraveghere din Marea Britanie, pasapoartele biometrice, sistemul de carduri de sanatate,
mecanismele de control dintre cele mai diverse si chiar apetitul pentru statistica reprezinta tot
atatea semne ale unei lumi in care democratia e de parada, iar totalitarismul de substanta. Nu
subscriem la o asemenea interpretare a lucrurilor, dar nu putem sa nu observam o evolutie a
capacitatii de control a statului asupra individului/cetateanului in sensul indicat de José Ortega
y Gasset (statul monarhic absolutist era incomparabil mai slab in materie de control social decat
urmasul sau, statul minimal burghez; , progresul” este si mai evident cand examinam sistemele
informatice si tehnologiile administratiei birocratice din prezent).

3 Hans Kohn evidentia inca de la finele anilor "40 ca totalitarismul se bazeaza nu numai pe
teroare, i si pe o dispozitie mentala, sufleteasca, a maselor de a-i urma pe dictatori, priviti ca
tipuri exemplare de reprezentare a aspiratiilor poporului: ,Dictaturile totalitare sunt fenomene
proprii secolului al XX-lea, datorita caracterului lor «democratic»: ele sunt miscari de masa. Chiar
daca au inceput prin cucerirea puterii de catre minoritati..., ele au avut succes pentru ca au dat
o forma viselor nebuloase ale maselor nationale si pentru ca s-au facut ecoul aspiratiilor lor
confuze si abia constiente... Nu putem intelege masele care au urmat oameni precum Stalin
si Hitler, recurgand doar la argumentul terorii. Conducatorul e legat de popor mai degraba
printr-o afinitate fundamentala decat prin magnetismul sau personal... Hitler nu a cucerit
masele germane, el le-a reprezentat” (The Twentieth Century, 1949, pp. 99-100, apud: Evelyne
Pisier (coord.), Istoria..., 429.).
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voc fata de acele legi ale Naturii sau ale Istoriei din care se presupune ca izvorasc
totdeauna toate legile pozitive. Asa este pretentia monstruoasa (...) a conducerii
totalitare ca, departe de a fi «fara legi», ea merge pana la sursele autoritatii, de la
care legile pozitive si-au primit suprema legitimare; ca, departe de a fi arbitrara, ea
este mai ascultatoare fata de aceste forte supraumane decat a fost vreodata o alta
guvernare; si ca, departe de a-si exercita puterea in interesul unui singur om, ea este
gata sa sacrifice interesele vitale imediate ale tuturor pentru implinirea a ceea ce se
presupune a fi legea Istoriei sau legea Naturii. Sfidarea de catre o asemenea guver-
nare a legilor pozitive pretinde a fi o forma mai inalta de legitimitate care, intrucat
e inspirata de insesi sursele legii, poate sa nesocoteasca meschina legalitate”".

Spre deosebire de toate formele de administrare a dreptatii care s-au suc-
cedat in istoria civilizatiilor (forme marcate de ,caracterul de clasa” si de alte con-
tingente specifice epocilor si ariilor culturale sau religioase), legalitatea totalitara
pretinde ca a gasit calea de a instaura guvernarea Justitiei pe pamant. Justitia (cu
majusculd) imaginata de totalitarism este contrapusa in general legalitatatii dreptu-
lui pozitiv, dar mai cu seama celei din societatile liberale (care, in respectul fata de
egalitatea juridica a tuturor indivizilor, se rezuma la o interdictie fara discriminare:
a nu li se permite deopotriva bogatilor si saracilor sa fure paine sau sa doarma pe
sub poduri...). Practic, viziunea totalitara asupra ordinii de drept este, in esenta, un
manifest anti-individualist, o ,deconspirare” a inegalitatilor generate de diferen-
tele de avere, fara ca aceste caracteristici sa insemne cumva edificarea unui sistem
mai ,echitabil”, c¢i doar a unuia mai orb, in sensul consacrat de Revolutia franceza.

Chestiunea temeiurilor ,supraumane” ale dreptului pozitiv si ale ordinii poli-
tice nu este inventia gandirii totalitare contemporane. De la anticii preocupati de ra-
portul dintre logos si nomos, pana la jurisconsultii protestanti, distingem mai multe
incercari de intelegere a substantei si fortei dreptului in lumea omului. Exemplul cel
mai potrivit pentru contextul nostru discursiv il reprezinta teoria lui Hugo Grotius
despre dreptul natural. Fara a ataca decisiv conceptia teologica medievala despre
legea divina ca sursa a jurisdictiei umane, Grotius face loc ratiunii naturale si socia-
bilitatii, ca si temeiuri ale dreptului natural.

in continuarea, dar si prin sublinierea diferentei fatd de Grotius, Samuel
Pufendorf afirma, la randul sau, ca: ,,Ratiunea nu este propriu-zis Legea natural3, ci
doar un mijloc de a o cunoaste...”3. Cu alte cuvinte, cand afirmam ca legea naturala
este intemeiata pe maximele dreptei ratiuni, vrem sa spunem ca puterea de intele-
gere a mintii umane descopera necesitatea de a ne proiecta conduitele in acord cu
legile naturale. Printre respectivele legi, cea mai importanta si mai cuprinzatoare
este aceea care spune ca orice individ trebuie sa se dedice infaptuirii unei societati

1 Hannah Arendt, Originile totalitarismului (Bucuresti: Humanitas, 2006), 569.

2 ,Grotius considera ca dreptul natural isi extrage principiul din vointa divina: un lucru (o fapta
oarecare) este just(a) pentru ca Dumnezeu vrea sa fie astfel, si nu invers — adica nu este acceptat
de Dumnezeu pentru ca este just in sine. Dreptul natural este pretutindeni si in toate timpurile
drept pentru ca asa vrea Dumnezeu. Chiar daca o astfel de vointa se exprima prin intermediul
ratiunii umane, ea nu este prin aceasta mai putin divina. in scrierile sale de mai tarziu (De
jure belli ac pacis, 1625), Grotius renunta la intemeierea dreptului natural pe un principiu
supranatural. Reluand ideea sociabilitatii naturale (...), va considera sociabilitatea drept sursa
materiala a dreptului fondat pe aptitudinea generalda a omului de a distinge intre ceea ce este
bun si ceea ce este daunator comunitatii. Dreptul natural va fi format astfel din «principii ale
dreptei ratiuni, care ne fac sa cunoastem ca o actiune este cinstita sau necinstita din punct de
vedere moral, dupa acordul sau dezacordul ei necesar cu natura rationala si sociabila a omului».
Dumnezeu nu mai este decat indirect sursa a productiei normative, in calitate de «martor» al
adevarului moral” — a Cristian Bocancea, Istoria ideilor politice de la antici la moderni (lasi:
Polirom, 2002), 106-107 .

3 Samuel Pufendorf, Le droit de la nature et des gens, Livre Il, Chap. lll, §l, apud: Alain Sériaux,
Le droit naturel, (Paris: Presses Universitaires de France, 1993), 85.
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pasnice. Tot ceea ce sprijina ,sociabilitatea universala” este acceptabil; tot ceea ce o
contrazice este interzis prin dreptul natural, in principiu, pentru a fi interzis apoi in
fapt prin asa-numitul ,drept al oamenilor”".

Teoriile juridice moderne erau valabile pentru o lume in care, in principiu,
actionau indivizi relativ liberi si egali (dar in tot cazul diferiti), carora statele le impu-
neau niste limite ale conduitelor (legile pozitive), pe care le justificau prin precepte
de ordin mai nalt — natural sau divin —, descifrabile prin efortul ratiunii. Atunci
cand examinam dreptul societatilor totalitare, lucrurile se schimba fundamental. De
aceea trebuie [amurita diferenta de substanta si de functie dintre asa-numita lege
a Naturii sau a Istoriei (din argumentarea de tip nazist si bolsevic), pe de o parte, si
ceea ce fusesera considerate — de la antici la moderni — sursele de autoritate ale legii
pozitive: Natura si Divinitatea.

Astfel, Natura si Divinitatea, ca surse pentru legile pozitive, erau considera-
te eterne, permanente. Legile pozitive erau privite ca derivate din sursele lor si,
in aceste conditii, se bucurau de o permanenta relativa. in fine, actiunile concrete
ale oamenilor erau cele mai schimbatoare, raportandu-se la legile relativ stabile/
relativ schimbatoare ale societatilor concrete. ,Legile pozitive, cu alte cuvinte, sunt
in primul rand menite sa functioneze ca factori stabilizatori pentru miscarile mereu
schimbatoare ale oamenilor. in interpretarea totalitarismului, toate legile au deve-
nit legi ale miscarii. Cand nazistii vorbeau despre legea Naturii sau cand bolsevicii
vorbesc despre legea Istoriei, nici natura si nici istoria nu mai sunt sursa stabiliza-
toare de autoritate pentru actiunile unor oameni muritori; ele sunt miscari, in ele
insele. La baza credintei nazistilot in legile rasei, ca expresie a legii naturale in om,
se gaseste ideea lui Darwin despre om ca produs al unei evolutii naturale care nu
se opreste in mod necesar la aspectul prezent al speciei umane, tot asa cum la baza
credintei bolsevicilor in lupta de clasa ca expresie a legii istoriei se afla conceptia lui
Marx despre societate ca produs al unei gigantice miscari istorice care se indreapta,
potrivit propriei sale legi a miscarii, catre sfarsitul timpurilor istorice, cand se va aboli
de la sine?"”.

intr-o asemenea perspectiva, societatile totalitare nu au nevoie de un sistem
de drept pozitiv intemeiat pe cine stie ce instanta juridica sau morala supraome-
neasca, pentru ca discutia nu se mai poarta asupra binelui si a raului comis de indi-
vizi diferiti, ci asupra mersului lumii catre o finalitate prefigurata natural sau istoric.
Asa stand lucrurile, Hannah Arendt remarca faptul ca intre regimurile totalitare ale
secolului XX si restul civilizatiei s-a produs o ruptura motivata nu doar de crimele
comise de cele dintai; la fel de adevarat e si faptul ca ruptura are ca fundament
atitudinea diferita fata de legea pozitiva si valoarea ei, in interiorul statului si in

1 in gandirea juridica protestanta din secolele XVI-XVIII, s-a conturat un tablou (sinoptic si
ierarhic, totodata) al dreptului, care poate fi descris succint astfel: pe un prim palier, operam
distinctia dintre dreptul natural (format din principiile dreptei ratiuni si bazat fie pe sociabili-
tatea naturald, fie pe vointa divind), pe de o parte, si dreptul voluntar (rezultat din actiunea
constituanta a unor personalitati istorice de exceptie), pe de alta parte. Dreptul voluntar are
doua ramuri - divina si umana. La randul ei, ramura umana are trei subdiviziuni: dreptul do-
mestic (cuprinzand regulile conduitei in viata familiala si in relatia stapan-sclav), dreptul civil
(reguli edictate de puterea publica a statului, pentru reglarea raporturilor dintre supusii sai,
altele decat cele familiale) si dreptul oamenilor (suma reglementarilor inter-etatice care vizeaza
relatiile dintre subiecti ai unor state diferite, precum si relatiile dintre statele insele, in mediul
international). Dreptul oamenilor are ca principiu constitutiv dreptul natural, iar expresia , po-
zitiva” a acestuia este ,legea naturala” (preceptul rational care ne impiedica sa actionam impo-
triva propriei noastre persoane si care ne indeamna la sociabilitate si cooperare, lasand solutia
razboiului doar pentru cazul in care pacea nu ne mai aduce niciun beneficiu; legea naturala ne
mai indica si faptul ca trebuie sa ne multumim cu atata libertate in raport cu altii cata suntem in
stare sa le acordam lor in raport cu noi insine).

2 Arendt, Originile, 570-571.
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mediul international. Practic, statele totalitare au iesit din cadrele a ceea ce anticul
Cicero numea consensus iuris. Or, acest consens este fundamental pentru definirea
dreptului: , Atat judecata morald, cat si pedeapsa legala presupun acest consimta-
mant fundamental; criminalul nu poate fi judecat drept decat pentru ca ia parte la
consensus juris, si chiar legea revelata a lui Dumnezeu poate functiona intre oameni
numai atunci cand acestia asculta de ea si consimt la ea. in punctul acesta iese la lu-
mina deosebirea fundamentala dintre conceptul totalitar al dreptului si toate cele-
lalte. Politica totalitara nu inlocuieste un corpus de legi cu altul, ea nu instituie pro-
priul sdu consensus iuris, nu creeaza, printr-o revolutie, o noua forma de legalitate.
Sfidarea tuturor legilor pozitive, chiar si a celor proprii, are drept consecinta faptul
de a crede ca se poate lipsi de orice consensus iuris, fara sa se resemneze totusi la
statul tiranic al absentei legilor, arbitrarului si fricii. Ea se poate lipsi de consensus
juris pentru ca promite sa elibereze indeplinirea legii de orice actiune si vointa a
omului; si promite dreptatea pe pamant intrucat pretinde ca va face din omenirea
Tnsasi intruparea legii"".

Dar cum se poate face din omenire legea insasi? Modalitatea cea mai simpla si
mai eficienta pare sa fie, din perspectiva totalitara, ,curatarea” de elementele deca-
dente, care nu inteleg sensul miscarii istorice sau naturale si care — din ignoranta sau
din rea-vointa - incearca zadarnicirea sau intarzierea respectivei miscari. Procesul
de ,epurare” scapa si el paradigmei traditionale a legalitatii, in care legea pozitiva
distinge Tntre comportamentele acceptabile si cele condamnabile (reprimandu-le
cvasi-uniform pe cele din urma), odata cu aceasta distinctie trasandu-se si linia de
demarcatie intre societatea instituita si cea anomica. in dreptul societatilor totalita-
re, rolul jucat de legea pozitiva a lumii netotalitare ii revine instrumentului numit
teroare totala: ,in organismul politic al regimului totalitar, locul legilor pozitive
este luat de teroarea totald, care este menita sa traduca in realitate legea miscarii
istorice sau naturale. Asa cum legile pozitive, desi definesc niste transgresiuni, sunt
independente de acestea — in orice societate, absenta crimelor nu face legile inuti-
le, ci, dimpotriva, semnifica domnia lor cea mai desavarsita —, tot astfel teroarea in
forma de guvernare totalitara a incetat sa mai fie un simplu mijloc de suprimare a
opozitiei, desi ea este folosita si in acest scop. Teroarea devine totala cand ea ajunge
independenta de orice opozitie: ea domneste suprema cand nimeni nu-i mai sta in
cale. Daca legalitatea este esenta guvernarii netiranice, iar absenta legii este esenta
tiraniei, atunci teroarea este esenta dominatiei totalitare”z.

Prin exercitarea nediscriminatorie a terorii, se descurajeaza orice atentat la
mersul lin al Naturii si al Istoriei catre finalitatile lor intrinseci si se accelereaza acel
mers, pana la limite pe care nici Natura si nici Istoria nu le-ar atinge, daca ar fi la-
sate s& opereze singure. in procesul de suport pentru marea miscare devenita lege,
conducatorii totalitari nu-si aroga meritul de a fi creat o ordine juridica sau sociala
propice dezvoltarii nestingherite, ci se limiteaza la conditia de executanti ai unor
sentinte mai presus de orice instanta umana. Asa stand lucrurile, cei care aplica te-
roarea nu pot fi considerati calai, iar cei care o suporta nu sunt vicitme; toti laolalta
sunt unelte ale miscarii naturale si istorice, cu locuri intersanjabile.

Pentru a dobandi capacitatea de a juca deopotriva rolul de calau si de victima,
individul societatii totalitare este supus unui proces de indoctrinare ideologica, a
carui esenta rezida in eliminarea pluralitatii si incertitudinilor filosofiei, in profitul
aderentei la un tip aparte de logicitate, operationalad pe cont propriu, fara trimite-
re la lumea realda. Hannah Arendt avertizeaza asupra faptului ca tirania logicii (pe
care oamenii o accepta ca pe o fatalitate venind din interiorul propriei lor gandiri)
poate fi cel putin la fel de violenta ca tirania exercitata de o forta oarecare exte-

1 Arendt, Originile, 570.
2 Arendt, Originile, 572.

Sfera Politicii nr. 6 (160) / 201 47



rioara. Logica despre care vorbim este, in fapt, o schema explicativa ,totala”, care
are pretentia de a lumina trecutul, de a diagnostica prezentul si a prevedea in mod
veridic viitorul. Astfel, ,gandirea ideologica ordoneaza faptele intr-o procedura ab-
solut logica, ce porneste de la o premisa axiomatic acceptata, deducand orice altce-
va de acolo; adica procedeaza cu o consecventa care nu exista nicaieri in domeniul
realitatii”'. Defazarea logicii in raport cu realitatea genereaza o defazare a ordinii
de drept in raport cu un sistem coerent de reglementari pozitive. Practic, nu ceea ce
face sau nu face un individ (o clasa sociala, o etnie sau o rasd) conteaza in judecarea
si in eventuala exercitare a terorii asupra sa, ci modul in care este ,,inghitit” de ideo-
logica fascista, bolsevica etc. Aceasta nu examineaza actiuni concrete de opozitie
sau de suport pentru regimul totalitar, ci decide suveran, de la altitudinea imagina-
rului, ca cineva este o piedica in calea legii Naturii sau Istorieiz.

Fiind pusi permanent in fata unor situatii aberante de condamnare pentru
fapte pe care nu le-au comis (asa cum i s-a intamplat emblematicului lvan Denisovici
in lagarul siberian sau cum li s-a intamplat romanilor traumatizati in ,fenomenul
Pitesti”), oamenii societatilor totalitare ajung sa nu mai distinga intre realitate si
fictiune. Debusolati, rupti de factualitatea lumii si de semenii lor, refuzandu-si luxul
gandirii libere si tacand resemnati in fata nedreptatii, oamenii modificati de teroa-
rea totalitara ajung inevitabil niste supusi perfecti. Caci, asa cum remarca Hannah
Arendt, ,supusul ideal al dominatiei totalitare nu este nici nazistul convins, nici co-
munistul convins, ci oamenii pentru care deosebirea dintre fapt si fictiune (adica
realitatea experientei) si deosebirea dintre adevarat si fals (adica criteriile gandirii)
nu mai exista”s.

Fiintele transformate de regimurile totalitare in supusi perfecti dobandesc o
maniera de judecata pseudo-cauzala cand trebuie sa-si explice exercitarea terorii asu-
pra semenilor. Astfel, li se par suficiente explicatii de genul: , au fost arestati pentru
ca sunt evrei” (sau intelectuali, burghezi, chiaburi etc.); ,au fost eliminati pentru ca
erau dusmani ai poporului” (exploatatori, tradatori, unelte ale unei puteri straine).
Concepte vagi cu functie de etichetare (precum cel de , exploatator”, ,element sub-
versiv”, ,tovaras vremelnic de drum” sau ,dusman al poporului”), dar si apartenen-
tele naturale la grupuri etnice sau religioase sunt privite ca vinovatii indiscutabile
— dovedite de la sine si necesarmente condamnabile in maniera exemplara. Daca in
societatile libere recluziunea criminala este urmarea judecarii si condamnarii pentru
fapte catalogate drept antisociale (omuciderea si alte acte de violenta, furtul si dis-
trugerea proprietatii publice sau private, criminalitatea economica etc.), in lumea gu-
vernata totalitar poti fi inchis sau ucis pentru ca te-ai nascut intr-o familie de evrei, in
una burgheza s.a.m.d. Mai grav este, insa, faptul ca totalitarismul anihileaza bruma
de solidaritate existenta intre membirii unei colectivitati, punand in loc mecanisme de
.delimitare” in baza carora indivizii care le utilizeaza spera sa scape de mana lunga
a terorii; grija naturala fata de semeni, compasiunea si solidaritatea sunt eradicate,
pentru a face loc strategiilor de aparare a propriei persoane, chiar cu pretul vietii
aproapelui. Lucrurile acestea nu sunt, desigur, creatia totalitarismului; este suficient
sa rememoram, in acest sens, cele trei , tradari” sau deziceri ale Sfantului Petru. Dar,
in regimul nazist si in cel bolsevic, schema abandonarii aproapelui si a delimitarii de
el a devenit modelul generalizat al supravietuirii, practicat nu numai de cei care nu

1 Arendt, Originile, 580.

2 Este foarte posibil ca, in cazul concret al schimbarii formei de proprietate si de organizare a
productiei agricole, in primele doua decenii de comunism, sa fi existat destui asa-numiti ,chia-
buri” care sa nu se fi opus cooperativizarii, fie de teama, fie pentru ca ii intrezareau anumite
avantaje tehnologice. Totusi, regimul comunist a declansat teroarea impotriva intregii categorii
sociale si a dus o propaganda corespunzatoare prin care nu indivizii erau etichetati ca ,,dusmani
de clasa”, ci grupul intreg (extrem de eterogen, de altfel).

3 Arendt, Originile, 583.
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erau, in sens propriu, membri ai categoriilor anatemizate, ci si de cei care au inteles
sa-si renege sau sa-si ascunda apartenentele, pentru a scapa de ,justitia” regimului
de teroare. Multe marturii despre perioada terorii naziste in tarile ocupate (in Franta
si Polonia, mai cu seama) redau spaimele traite atunci de persoanele care riscau de-
portarea in lagarele de concentrare si tentatia lor de a spune ca nu sunt evrei; exista,
de asemenea, marturii similare din lagarele sovietice. Toate demonstreaza ca slabi-
ciunea umana, corelata cu un sistem criminal de dezumanizare si renuntare in fata
dictaturii, genereaza un individualism al supravietuirii, care echivaleaza cu negarea
propriei identitati si chiar cu acceptarea sacrificarii semenilor.
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Perspective teoretice asupra totalitarismului

Abstract

Does politics still have a meaning
nowadays and if the answer is
yes in what way shall we (re)
define politics? In postcommunist
societies, politics is still a source
of anxiety and fear. Ideology and
political doctrine are no longer
crucial issues for the activity of a
political party. Once the elections
won, the victorious party apply
the spoil system (Max Weber)
that allows its members and
followers to be rewarded with
the best jobs in state institutions,
financed by the government.
While the politicians pursue

their own interests, trying to
keep the power for themselves
and for the party they belong

to, the average citizens try to
survive, experiencing a deep
feeling of insecurity and fear. It is
this kind of social anxiety that is
politically instrumentalized by the
government in order to subdue
the opposition and the protests
of people.

Keywords

Fear, evil, postcommunist society,
responsibility (political and moral),
memory, failure of thought, Hannah
Arendt, Zygmunt Bauman

50

Redefinind politicul:
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xaminind vechiul conflict din-

tre filosofie si politica, fara

sa-si propuna sa transeze
definitiv in favoarea vreuneia dintre
cele doua actiuni, Hannah Arendt refor-
mula, in Fagaduinta politicii, intrebarea
legata de sensul politicii in lumea con-
temporana: ,Astazi, intrebarea nu mai
este: care e sensul politicii? Pentru acei
oameni din toate colturile lumii care
se simt amenintati de politica, din rin-
dul carora cei mai buni se distanteaza
constient de ea, intrebarea mult mai
relevanta pe care o adreseaza si si-o
adreseaza este: mai are inca politica
vreun sens?”' Am putea merge mai de-
parte pe drumul deschis de interogatia
Hannei Arendt pentru a vedea ce (mai)
fnseamna politica in societatea postco-
munista si in ce masura vechea defini-
tie — de organizare a spatiului public, in
vederea coexistentei si armonizarii unor
oameni diferiti - mai este inca valabilg,
dupa decenii intregi de dictatura, care
au avut ca efect distrugerea spiritului
civic si ,atrofierea spatiului politic"?
(Arendt, 1972, 2010, p. 197). Asadar, mai

1 Hannah Arendt, Fagaduinta politicii
(Bucuresti: Editura Humanitas, 2010), 195.
2 Arendt, Fagaduinta, 197. Reflex al idealu-
lui socialist al stadiului a-statal (si a-politic)
al umanitatii, teoretizat de Marx, “atrofie-
rea spatiului politic” nu e, in viziunea Han-
nei Arendt, un fenomen “deloc utopic. E
pur si simplu ingrozitor”. Cit de corecta a
fost intuitia ei putem constata astazi, cind,
desi au trecut doua decenii de la prabusirea
regimului comunist, spatiul politic este inca
profund afectat.
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are inca politica un sens intr-o lume iesita violent dintr-un regim comunist in care,
desi proclamata demagogic, vointa poporului era ignorata programatic si inlocuita
cu vointa unica a comandantului suprem? Daca admitem ca, in democratie, sensul
ultim al politicii este libertatea cetateanului, singura concluzie pertinenta pe care o
putem trage, analizind retrospectiv sistemul politic comunist, e ca acesta a pervertit
nu doar politica, ci si notiunea de libertate. Si asta pentru ca singura libertate care
fi ramine celui ce traieste intr-un regim dictatorial precum cel comunist este cea a
obedientei. Imperativul biblic ,crede si nu cerceta” regleaza relatiile dintre Putere
si cetateni in statul condus de un partid unic, ceea ce duce la pierderea libertatii, la
suspendarea dimensiunii critice a gindirii si, in final, la esecul societatii civile ca insti-
tutie apta sa amendeze abuzurile de putere. Pierderea reflexelor de a contesta, de a
pune sub semnul intrebarii deciziile guvernantilor, precum si pe acela de a participa
la viata cetatii, de a fi parte a spatiului public, au alterat deopotriva identitatea per-
sonala si identitatea colectiva.

In Conditia umana - amplu studiu, datind din 1958 — Hannah Arendt formula
o idee reluata, ulterior in Viata spiritului si in Eichmann la lerusalim. Raport asupra
banalitatii raului (1963): astfel, in opinia ei, provenienta raului trebuie cautata in
esecul de a gindi. Dar nu e vorba aici de a defini raul ca o functie a prostiei, cum
sugereaza Tony Judt in capitolul ,,Hannah Arendt si raul” din cartea sa, Reflectii asu-
pra unui secol XX uitat. Reevaluari (2008; 2011), caci marii responsabili de crime atro-
ce impotriva umanitatii nu de prostie (in sensul curent al termenului) pot fi acuzati,
ci de o inadecvare a gindirii la realitate, de o dez-umanizare a gindirii, ce reduce
fiintele concrete la abstractiuni, la cifre inerte, al caror interes ramine, pentru cei ce
exercita puterea, unul pur statistic.

In societatea contemporana postcomunistd, problema raului ca efect al esecului
de a gindi este inca una acuta, generata deopotriva de inadecvarea gindirii la realitate
—ignorata, minimalizata sau chiar ,ajustata” cu buna stiinta de cei ce exercita puterea
- si de suspendarea spiritului critic (atitudine frecventa a acelor intelectuali angajati,
la propriu si la figurat). Situatiile mentionate mai sus sint urmari directe ale dezvatului
de a gindi pe cont propriu, indus de regimul comunist, si de a actiona in consecinta,
asumind responsabilitati individuale.

in absenta unor doctrine, precum si a unor principii etice, dupa decenii de
discreditare si diabolizare a politicului — confundat, in timpul regimului comunist, cu
propaganda si activismul ideologic —, asistam astazi la o revitalizare a formelor de do-
minatie patriarhala si patrimoniala, in care cei ce detin puterea gestioneaza resursele
si fondurile financiare dupa bunul plac, nu in interes public, nu urmarind un bine co-
mun, ci doar pentru a ramane la putere. Cum s-a ajuns aici? in cele dou& decenii scur-
se de la prabusirea sistemului comunist, majoritatea politicienilor implicati in recon-
structia institutionala a statului democratic au fost cei din esaloanele doi si trei ale
fostului partid comunist. ,Calitatile” si defectele lor au marcat definitiv profilul noii
democratii si au pervertit, sistematic, formele importate din democratiile occidenta-
le. Cu mici exceptii — 1996-2000 si 2004-2008, cind la putere s-au aflat, in Romania,
partide de orientare liberala, exercitarea puterii de catre partidele aflate la guverna-
re — desprinse din acelasi trunchi comun - s-a redus la controlul tuturor institutiilor
statului, la subordonarea deplina a puterii executive si a celei judecatoresti, precum
si la subminarea constanta a puterii legislative. Partidele politice postcomuniste au
redescoperit beneficiile unui sistem patentat in secolul al XIX-lea de catre Andrew
Jackson, care consta in distribuirea tuturor posturilor din administratia statului sus-
tinatorilor invingatorului la alegerile prezidentiale'. A devenit tot mai evident fap-

1 Vezi, in acest sens, distinctiile si observatiile lui Max Weber din Omul de stiinta si omul politic
(1951, 1958), traducere de Ida Alexandrescu (Bucuresti: Editura Humanitas, 2011): “Ce inseamna
astazi acel spoil system - adica atribuirea tutror posturilor federale aderentilor candidatului
invingator? Inseamna ca infruntarea se poarta intre partide lipsite de orice baza doctrinara,
simple organizatii de vinatori de posturi, cu programe croite exclusiv in vederea luptei electorale
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tul ca politica nu mai este pusa in slujba comunitatii, ci in slujba partidului aflat la
putere, interesat sa-si mentina dominatia asupra tuturor, iar scopul actiunii politice
inceteaza sa mai fie libertatea cetatenilor (perceputi mai curind ca supusi, decit ca
parteneri de dialog), ci accesul unui grup restrins la resurse financiare nationale si
europene. Lipsite de o baza doctrinara limpede, partidele se intemeiaza pe modelul
familial, caracterizat prin inchidere si excluderea a tot ceea ce este altfel, diferit. Ceea
ce conteaza este inrudirea — de interese economice, in primul rind, si mult mai putin
de idei. Etica convingerii, pentru a ne pastra in terminologia lui Max Weber, a inlo-
cuit pe deplin etica responsabilitatii, caci, odata ajunsi la putere, politicienii par sa fie
convinsi ca tot ceea ce fac ,ei” este bine, ,ei” fiind singurii care stiu ce e bine pentru
toti ceilalti. O data cu prabusirea comunismului, ideologia a trecut in plan secund,
iar economicul a devenit noua religie a celor ce se confrunta in bataliile electorale.

Pervertirea fundamentala a scopurilor politicii, degradarea spatiului public si
absenta solidaritatii — consecinte greu de remediat ale regimurilor dictatoriale ce au
marcat Europa secolului al XX-lea —au dus, in timp, la aparitia unui alt tip de raporta-
re la politica a omului de rind, beneficiar ipotetic al actiunilor politicienilor. Dupa un
prim deceniu dominat de speranta ca alternanta la putere poate genera o schimbare
majora in exercitarea puterii, politica a incetat sa mai fie perceputa, in ultimii zece
ani, ca o activitate al carei scop este asigurarea ordinii, confortului si bunastarii ce-
tateanului de rind, si a devenit tot mai pregnant o sursa de anxietate pentru acesta,
fiind perceputa ca iremediabil corupta si coruptibila. Sentimentul tot mai acut de
nesiguranta sociala si personala pe care il resimte omul obisnuit are ca pandant nu
numai disolutia Autoritatii (incapabila sa mai asigure buna functionare a institutiilor
statului si sa garanteze separarea puterilor’), ci si diluarea ideii de responsabilitate
personald. Am auzit de atitea ori spunindu-se ca vina pentru ororile regimurilor to-
talitare este una colectiva, incit ma indoiesc ca omul simplu - si, cu atit mai putin po-
liticianul — este dispus sa accepte partea lui de implicare si de vinovatie in tot ceea ce
s-a intimplat sau se intimpla rau. Riscul condamnarii comunismului, la modul general,
in absenta unui singur comunist responsabil de infractiuni prevazute in Constitutie
si in Codul Penal, este de a crede ca aceasta condamnare constituie punctul terminus
al investigarii trecutului imediat. Atunci cind culpabilizezi un sistem intreg, dar nu
descoperi nici un vinovat printre cei care au pus in aplicare masuri menite sa dea
consistenta sociala si politica unor idei, nu infaptuirea dreptatii se urmareste, ci doar
mimarea unui act de justitie sociala. Urmarile sint, in acest caz, nule. Si nu e vorba
doar despre nulitatea efectelor juridice si administrative ale condamnarii oficiale a
regimului comunist, pe baza unui raport caruia, din punct de vedere stiintific, nu i
se poate reprosa mare lucru, ci despre ineficienta practica a unei actiuni simbolice,
intreprinse de insusi seful statului, cel indreptatit sa reprezinte Autoritatea.

Traim intr-o societate paradoxala, in care guvernantii condamna, retoric, co-
ruptia, dar ii protejeaza pe marii corupti (pentru ca acestia constituie importante surse
de venit pentru partidele politice), si, tot la modul retoric, condamna comunismul
si Securitatea, dar 1i recicleaza pe activistii din esaloanele doi si trei, precum si pe
fostii ofiteri ale caror dosare sint, inc3, clasificate ca fiind , de siguranta nationala”.
Responsabilitatea colectiva este un concept vag, iar utilizarea lui in exces, pentru a
masca refuzul de a identifica responsabilitati personale si vinovatii punctuale, creeaza

si care se schimba mereu in functie de sansele de a obtine voturi, intr-o masura neegalata in alte
locuri, in ciuda faptului ca exista si in alte parti situatii asemanatoare.” (125-126) La fel de actuale,
desi formulate in anii ‘50, cu referire la masinaria plebiscitara din America , sint si opiniile lui
Weber cu privire la figura cheie a boss-ului in politica, cel indispensabil in organizarea partidului,
pentru ca sarcina lui principala este aceea de a aduna bani pentru partid (vezi p. 127). La noi,
baronul local este echivalentul boss-ului, lipsit de principii politice si morale, dispus in orice
moment sa treaca de partea partidului aflat la putere pentru a-si conserva privilegiile personale.
1 Ba chiar unii dintre reprezentantii de marca ai Autoritatii (Presedinte, prim-ministru, ministri
etc.) submineaza programatic, prin actiunile lor, bruma de incredere pe care oamenii sint dispusi
sa o manifeste fata de institutiile statului.
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si perpetueaza criza morala si politica. Un climat politic atit de profund viciat generea-
za un sistem politic corupt, care instrumentalizeaza frica si sentimentul de insecuritate
de natura economica. Pentru a-si asigura accesul la resurse si perpetuarea controlu-
lui asupra acestora, reprezentantii partidului aflat la putere anunta repetat iminenta
unor pericole ce ameninta ordinea sociala si binele comun, ramas totusi la stadiul de
promisiune, in pofida faptului ca despre el se vorbeste necontenit. Guvernantii ex-
ploateaza frica de schimbare, frica de necunoscut si frica de libertate — resimtita de cei
mai multi dintre oameni ca o povara, caci libertatea presupune asumarea responsa-
bilitatii pentru propriile decizii. in aceasta ,frica de gradul doi”, derivats, sediment al
unei experiente trecute, dar nu uitate, Zygmunt Bauman vede unul dintre principalii
factori ce influenteaza comportamentul uman. Amplificand sentimentul insecuritatii
sociale si al vulnerabilitatii personale, frica diminueaza, cind nu suspenda cu totul,
increderea in sine si inhiba orice tentativa de protest la adresa sistemului. ,Frica si
raul sint frati siamezi” *, scrie Bauman in Liquid Fear, una dintre cele mai percutante
analize ale anxietatilor lumii contemporane. Problema raului in lume este o problema
morald, ce nu poate fi disociata de problema responsabilitatii personale, cu atit mai
mult cu cit capacitatea noastra de a recunoaste raul este una inevitabil limitata. Caci
dificultatea de a defini raul e amplificata de necesitatea de a distinge intre intentii si
consecinte: cum e posibil ca, desi intentiile cu care actionam sint bune, consecintele
actiunilor noastre sa fie dezastruoase? Unul dintre principalele argumente ale apararii
lui Eichmann a fost acela ca Eichmann nu a intentionat sa faca rau, ca el n-a facut decit
sa Indeplineasca sarcinile de serviciu. Respingind asumarea consecintelor pe care le-au
avut actiunile intreprinse, mentalitatea birocratica plaseaza problema raului exclu-
siv la nivelul intentiilor, anulind astfel responsabilitatea personala. Birocratul perfect,
care executad ordinele fara sa puna sub semnul intrebarii oportunitatea unei actiuni si,
cu atft mai putin, consecintele gestului sau, actioneaza in virtutea unei etici a convin-
gerii, care nu-l poate insa absolvi de raspundere.

in politica, raul este consecinta proastei guvernari, indiferent c& vorbim despre
incompetenta sau despre coruptie (sau de convergenta celor douad). E de la sine in-
teles ca nici un guvern nu poate avea alt scop declarat decit buna guvernare; la nivel
de intentii, orice ministru, prim ministru sau alt reprezentant al statului urmareste
infaptuirea binelui social. Problemele apar insa atunci cind vorbim despre consecin-
tele unor decizii politice, stiut fiind ca, de cele mai multe ori, drumul spre iad e pavat
cu intentii bune. In fond, nu urmarea si comunismul, la nivelul intentiilor, edificarea
celei mai bune si mai drepte dintre lumile posibile?! De-a lungul istoriei, unele dintre
cele mai mari atrocitati s-au comis in numele realizarii binelui, fara ca majoritatea
celor ce au fost contemporani cu evenimentele premergatoare manifestarii plenare
a raului sa fi inteles, la timp, cit de grave (si ireversibile) aveau sa fie consecintele
unor decizii politice aparent benigne. Avem de-a face, si in aceste cazuri, cu esecuri
ale gindirii, determinate de fie de o reala incapacitate de a intelege corect realitatea
imediata, fie, in alte situatii, de orbire voluntara. Pentru ca, din motive uneori strict
personale, ce tin de comoditate sau de egoism (strinse relatii personale cu puternicii
zilei, posturi bine platite din bugetul de stat, fascinatia exercitata de apropierea de
cercurile decizionale etc.), unii dintre noi aleg sa nu reactioneze impotriva abuzurilor

1 Zygmunt Bauman, Liquid Fear (Cambridge: Polity Press, 2006). Bauman comenteaza afirmatia
Hannei Arendt referitoare la disparitia principiilor morale si a convingerilor religioase ce
determina comportamentul uman, odata cu fascinatia exercitata de Hitler asupra unei intregi
societati respectabile, insistind pe incapacitatea noastra de a percepe ceea ce se intimpla sub
ochii nostri: “We know that ‘whole societies’ may succumb, ‘in one way or another’, to Hitlers,
and we know as well that we will learn that they have succumbed only if we live long enough
to find out; if, in other words, we survive their surrender. We won't notice ‘the swelling and
broadening of the stream’ just as we did not notice the swelling of the Tsunami tides — because
we have been successfully trained to avert our eyes and plug our ears. Or perhaps we have been
taught that ‘things like this' do not happen in our comfortable and gentle, civilized and rational
modern society.” (p. 64)
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puterii, desi inteleg foarte bine caracterul antidemocratic al acestora. Una dintre cele
mai cumplite lectii oferite noua de istoria secolului al XX-lea, dupa Auschwitz, Gulag,
Kolima, Hiroshima sau, mai recent, Fukushima, este ca nu e nevoie de monstri pentru
a infaptui raul, ¢i de oameni obisnuiti, functionari perfecti, obisnuiti sa duca la inde-
plinire banale sarcini de serviciu, fara sa se intrebe asupra consecintelor immediate
sau pe termen lung ale atitudinii lor. Un posibil punct de plecare pentru profunda cri-
za a increderii in capacitatea umana de a recunoaste si preintimpina raul ar putea fi,
in viziunea lui Zygmunt Bauman, descoperirea faptului ca un personaj ca Eichmann,
temutul organizator al mortii milioaneor de evrei in lagarele naziste, nu era Diavolul,
ci un individ banal, mediocru si ,normal”, pe care nimeni nu l-ar fi suspectat de fapte
reprobabile, fara sa stie cu cit zel s-a achitat de ,sarcinile de serviciu”. Raul nu mai
ia, in lumea moderng, infatisarea unei fiinte cu puteri supranaturale si al carei aspect
fizic (sau comportament) ar putea avertiza cu privire la natura sa malefica. Vechea
spaima de tot ceea ce e strain, diform, de tot ceea ce poarta un stigmat (de orice fel)
s-a metamorfozat. Nu numai tot ceea ce e altfel devine, automat suspect, ci si ceea ce
e asemanator, ceea ce nu atrage prin nimic atentia, caci raul este invizibil, omnipre-
zent si polimorf si se manifesta intr-o multitudine de chipuri. Spaimele lumii in care
traim s-au diversificat si s-au amplificat, si, nemaistiind unde sa cautam sursa raului,
nu avem nici solutii de impotrivire.

lar una dintre aceste inepuizabile surse de nesiguranta si de perpetua anxie-
tate este factorul politic. Pervertit, abuzat, deturnat de la principala sa menire, po-
liticul nu pare capabil sa-si regaseasca esenta in indecisa lume postcomunista, aflata
intr-un echilibru instabil. Urmele pe care decenii intregi de regim dictatorial — nazist
si comunist — le-au lasat in mentalitatea oamenilor nu se pot sterge usor, iar recon-
structia normalitatii pare sa fie cel mai dificil demers, cu atit mai mul cu cit recursul
la memorie este, la rindul sau, unul partial si, adeseori, instrumentalizat politic.
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Perspective teoretice asupra totalitarismului

Totalitarism si mecanisme
ale cruzimii: o interpretare rortiana

Abstract

Totalitarian regimes have an
intimate relation with cruelty,
which finally became one of

the social tissue’s ingredients.
According to Rorty, cruelty is

not the purpose, but the most
efficient instrument in order to
~tear human minds to pieces and
put them together again in new
shapes of your own choosing”. In
order to analyse the mechanisms
of cruelty, Rorty follows the steps
of Orwell and suggests us a new
way to describe totalitarianism.
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egimurile totalitare, indi-
Rferent de agregarea lor,
sunt regimuri care insti-
tutionalizeaza cruzimea intr-o maniera
atat de eficienta, incat ea devine com-
ponenta a socializarii, componenta ce
este replicata ulterior, in variante de
obicei mai slabe, de majoritatea cetate-
nilor chiar impotriva concetatenilor lor.
Cruzimea, utilizata initial de organele
represive ale statului totalitar drept mij-
loc de intimidare, in masura in care devi-
ne ingredient al tesutului social ajunge
sa fie o practica obisnuita in relatiile pe
care oamenii le au unii cu ceilalti. De ce
este cruzimea atat de eficienta? Pentru
ca ea este dublatd, in cazul tiraniilor
moderne, de obsesia limbajului unic in
care oamenii se pot descrie pe ei insisi
si lumea din care fac parte. Comunismul
a rezistat surprinzator de mult nu doar
din cauza riscurilor carora li se expunea
cel care contesta un astfel de regim, ci
si pentru ca, in urma socializarii agresi-
ve a limbajului unic stabilit in cele mai
mici detalii de partidul ce detine mono-
polul Adevarului, nu exista o alterna-
tiva de limbaj la nivelul comunitatilor
controlate.

O astfel de particularitate a tira-
niilor moderne este sesizata de Daniel
Chirot, care stabileste o corelatie intre
numarul mare al victimelor acestor ti-
ranii si obsesia impunerii viziunii unice.
Astfel, Chirot afirma ca ,Hitler si Stalin
au fost inovatori radicali deoarece au
creat societati in care abuzul de putere
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a fost impins la extreme, deoarece numarul oamenilor ucisi sau ale caror vieti au fost
distruse in mod ireparabil a fost atat de mare, si deoarece tiraniile lor au vizat impu-
nerea viziunilor lor utopice, presupuse ca viziuni stiintifice despre lume, populatiilor
pe care le controlau”'. Chirot introduce distinctia dintre tiranii ale coruptiei (Batista,
Somoza, Marcos), tiraniile de moda veche cum le mai numeste pe alocuri — regimuri
care ar fi putut fi intelese de ganditorii antici-, si tiraniile certitudinii, care tin de
timpurile noastre (Hitler, Stalin, Mao, Pol Pot, Ceausescu). Chiar daca noile tiranii
ale certitudinii se impletesc in anumite contexte cu aspecte ce tin de vechile ,tiranii
ale lacomiei”, in cazul celor dintai prevaleaza , extremismul si infricosatorul simt al
certitudinii ideologice”? pe care acestea le pun in joc.

Problema cruzimii constitutive regimurilor totalitare poate fi mai bine anali-
zata daca facem apel la interpretarea lui Rorty din Contingenta, ironie si solidarita-
te. Trimit la acele pagini in care ganditorul american se refera la cruzime si regimuri
totalitare din perspectiva lui Orwell. Aceasta interpretare va fi cea pe care o voi pro-
pune drept strategie de aducere la limbaj a celui mai monstruos - si, in aceeasi ma-
sura, greu de inteles — scenariu al comunismului romanesc, ,, experimentul Pitesti”.
Folosesc interpretarea lui Richard Rorty din doud motive. in primul rand, autorul
american urmareste cu maxima atentie efectele textelor sale asupra cititorului, ceea
ce el numeste ,sensibilizarea unei audiente fata de cazuri de cruzime si de umilire
pe care ea nu le-a observat”3 sau, as adauga eu, pe care tinde sa le uite. Autorii pe
care Rorty se sprijina sunt cei care au produs astfel de efecte, iar din punctul sau de
vedere, o invalidare intelectuala lipsita de o astfel de sensibilizare nu este eficace
in apararea datelor unui spatiu liberal. Nu intdmplator, atunci cand ofera definitii
ale liberalilor — nu ale unui liberalism anistoric si impersonal — el prefera definitia
data de Judith Shklar, conform careia liberalii sunt acei oameni pentru care cruzi-
mea este cel mai rau lucru pe care noi, oamenii, il putem face. in cazul de fata, o
atitudine precum cea a lui Rorty este mai mult decat recomandata, deoarece marea
miza a recuperarii istoriei totalitare este aducerea in limbaj a suferintelor inutile
pe care tiraniile certitudinii le-au generat. in al doilea rand, autorul american, desi
este interesat de demantelarea totalitarismului, in loc sa il trateze folosindu-se de
resurse filosofice sau argumente, invoca literatura, recurge la personaje fictionale
in analogie cu viata carora incearca sa creeze o sensibilizare fata de victimele reale
ale regimurilor totalitare. O astfel de strategie ii permite mai lesne cititorului, prin
folosirea unui termen mediu, sa resimta monstruozitatea contextelor in care au fost
pusi semeni de-ai sdi, dar si permanenta pericolului unui virus totalitar — chiar si
intr-o noua tulpina.

Strategia pe care o prefigureaza Rorty, chiar daca pare nefireasca pentru un
filosof, nu este deloc neglijabila atunci cdnd miza este invalidarea totalitarismului
pe versantul afectiv. Strategia uzuala pe care o utilizeaza filosofii politicului este
sa invoce existenta unui teren neutru din interiorul caruia totalitarismul poate fi
invalidat teoretic intr-o maniera infailibila. Rorty, asa cum el insusi marturiseste, nu
crede ca o astfel de invalidare este eficienta, deoarece acelasi teren moral neutru
poate fi invocat si pentru validarea totalitarismului. Prin urmare, el isi asuma o alta
pozitionare: ,,...eu nu cred ca exista fapte morale clare in afara, in lume, si nici ade-
varuri independente de limbaj, nici vreun teren moral neutru pe care sa stam si sa
argumentam ca, fie tortura, fie blandetea, sunt preferabile una alteia. Asadar eu
vreau sa ofer o lectura diferita a lui Orwell. Aceasta nu e o chestiune de a vrea sa-I
am de partea mea intr-un argument filosofic. [...] Mai degraba e o chestiune de a

1 Daniel Chirot, Modern tyrants: the power and prevalence of evil in our age (Princeton, New
Jersey: Princeton University Press, 1996) ,167.

2 Chirot, Modern,167.

3 Richard Rorty, Contingenta, ironie si solidaritate (Bucuresti: Editura ALL, 1998), 273.
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insista ca genul de lucru pe care l-au facut si Orwell si Nabokov - sensibilizarea unei
audiente fata de cazuri de cruzime si umilire pe care ea nu le-a observat — nu e gan-
dit in mod util ca o chestiune de a indeparta aparenta si a revela realitatea. Este mai
bine gandit ca o redescriere a ceea ce se poate intampla, ori s-a intamplat — pentru a
fi comparata, nu cu realitatea, ci cu descrieri alternative ale acelorasi evenimente”.
Aceasta situatie tine si de faptul ca atunci cand Rorty a scris Contingenta, ironie si
solidaritate, publicata in 1989, comunismul le parea multor intelectuali ca fiind un
program politic rezonabil, aplicat Tnsa prost — idee care si astazi mai bantuie menta-
lul colectiv romanesc. Pentru astfel de intelectuali diferenta dintre Hitler si Stalin era
una care trebuia pastrata cu orice pret, in timp ce diferenta dintre statele comuniste
si cele liberale era una de neglijat.

De ce l-a utilizat Rorty pe Orwell si nu pe un alt scriitor? Pentru ca Orwell,
crede Rorty, a avut un impact enorm in ceea ce priveste schimbarea perceptiei inte-
lectualilor liberali despre comunism. Voi mentiona o intreaga secventa textuala din
Contingenta, ironie si solidaritate, pentru ca ea exprima foarte bine motivele pentru
care Rorty I-a ales pe Orwell si pentru ca ne arata ca adevarata tinta a autorului ame-
rican este comunismul. ,Orwell”, spune Rorty, ,a avut succes pentru ca a scris exact
cartea potrivita, exact la momentul potrivit. Descrierea de catre el a unei contingen-
te istorice particulare s-a dovedit a fi tocmai ceea ce se cerea spre a face o diferenta
pentru viitorul politicilor liberale. El a distrus puterea a ceea ce Nabokov numea, cu
delectare, «propaganda bolsevica» asupra mintilor intelectualilor liberali din Anglia
si America. Prin aceasta, el ne-a plasat cu douazeci de ani inaintea multimilor fran-
ceze opuse noud. A trebuit ca ei sa astepte The Gulag Archipelago (Arhipelagul
Gulag) nainte de a inceta sa se gandeasca ca speranta liberala cerea convingerea
ca lucrurile din spatele Cortinei de Fier ar trebui, in mod necesar, sa se imbunata-
teascd, si de a inceta sa se gandeasca ca solidaritatea impotriva capitalistilor cerea
sa se ignore ceea ce faceau oligarhii comunisti. ... Orwell si-a sensibilizat cititorii in
privinta unui set de scuze pentru cruzime ce au fost puse in circulatie de un grup
particular — utilizarea retoricii «egalitatii umane» de catre intelectualii ce s-au aliat
cu o banda criminala spectaculos de populara.

Ocupatia de a ne sensibiliza in privinta acestor scuze, de a redescrie situatia
politica de dupa al doilea razboi mondial, prin redescrierea Uniunii Sovietice, a fost
marea contributie practica a lui Orwell"2.

Eficienta scrierilor lui Orwell in invalidarea comunismului, in schimbarea per-
ceptiei intelectualilor despre realitatile ,,lagarului comunist” il determina pe Rorty sa
propuna, asa cum am aratat, o alta strategie de contestare a comunismului. in m&su-
ra in care se pune problema alegerii unei descrieri a regimurilor comuniste si a celor
specifice democratiilor liberale, aceasta nu tine de acceptarea sau refuzul existentei
unor consecinte dureroase ale celor doua tipuri de regimuri, nici de puritatea neide-
ologica pe care ar putea-o masura un detector al ideologiilor automat vinovate, ci
de jocul unor descrieri cu redescrieri. Altfel spus, literatura poate juca, din punctul
de vedere rortian, un rol mai important decat argumentele filosofice in schimbarea
perceptiei pe care oamenii o au despre regimurile totalitare. ,Redescrierile care ne
fac sa ne razgandim in privinta situatiilor politice”, sustine Rorty, ,, nu prea seamana
a ochiuri de geam. Dimpotriva, ele sunt genul de lucru pe care numai scriitorii cu
talente foarte speciale, scriind exact la momentul potrivit, exact in modul potrivit,
sunt capabili sa le produca. [...] Modul inselator al lui Orwell, in Ferma animalelor,
a fost sa arunce caracterul incredibil de complicat si sofisticat al discutiei politice de
stanga intr-o profunda si absurda descarcare, prin repovestirea istoriei politice a
secolului sau Tn termeni potriviti pentru copii. Trucul a mers, caci eforturile de a ve-

1 Rorty, Contingenta, 273.
2 Rorty, Contingenta, 269-270.
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dea o diferenta importanta intre Stalin si Hitler, si de a continua sa analizezi istoria
politica recenta cu ajutorul unor termeni ca «socialism», «capitalism» si «fascism» au
devenit restranse si impracticabile”".

Pentru a justifica interpretarea pe care o ofera despre o parte din 1984 pe care
interpretii o evita, de obicei, — deoarece este prea apocaliptica -, Rorty invoca un
fragment scris de Orwell in 1944, fragment in care acesta vorbeste despre o credinta
pe cat de pericu-loasa, pe atat de falsa — si anume credinta in posibilitatea libertatii
interioare a individului in contextul unui regim dictatorial. , Falsul”, sustine Orwell,
»€ste sa crezi ca sub un guvern dictatorial poti fi liber in interior... Cea mai mare gre-
seala este sa-ti imaginezi ca fiinta umana e un individ autonom. Libertatea secreta
de care se presupune ca te poti bucura sub un guvern despotic e o prostie, pentru ca
gandurile tale nu sunt niciodata integral ale tale. Filosofii, scriitorii, artistii, chiar oa-
menii de stiinta, nu numai ca au nevoie de incurajare si de o audienta, dar au nevoie
de stimulare constanta din partea altor oameni...Suspendati libertatea vorbirii — si
facultatile creative se vor atrofia”z.

Aceasta credinta in existenta libertatii interioare este una des invocata in spa-
tiul romanesc pentru a legitima existenta dizidentei acolo unde ea de fapt nu era
prezenta. Mai mult, daca urmam ipoteza lui Orwell, clamarea libertatii interioare
nu este altceva decat simptomul unei complicitati mai diluate cu sistemul totalitar,
o complicitate ascunsa chiar si celui care o practica. Ipoteza lui Orwell merita a fi ur-
mata nu pentru a distribui vinovatii, ci pentru a evidentia strategia cea mai eficienta
de a contesta un viitor totalitarism care poate sa vina peste noi cu complicitatea
noastra, posibilitate pe care atat Orwell, cat si Rorty, nu o exclud. Totalitarismul, ne
avertizeaza Orwell, este acel tip de monstru pe care, daca nu il contesti public, te
inghite — indiferent cat de pure crezi ca sunt gandurile pe care le ai in sinea ta.

Rorty Tmpleteste cu abilitate aceasta ipoteza orwelliana cu un fragment din
jurnalul lui Winston, personajul din 1984, in care acesta, ,,Cu sentimentul ca ii vorbea
lui O'Brien si ca, de asemeni, el instituia o axioma importanta, a scris: « Libertatea e
libertatea de a spune ca doi plus doi egal patru. Daca acest lucru e recunoscut, toate
celelalte decurg de aici »"“3.

in prima instantd am putea crede cd miza celor dou& fragmente orwelliene
selectate de Rorty este adevarul. Chiar daca Orwell pare a induce faptul ca un regim
totalitar este acela care creeaza o realitate fictionala, mincinoasa, pe care o poti
evita prin verificarea corespondentei cu realitatea a enunturilor pe care le asumam,
el de fapt ne indreapta atentia intr-o alta directie. Ceea ce ne spun cele doua frag-
mente, luate impreunad, este ca problema adevarului enuntului , doi plus doi egal
patru” este complet irelevanta aici. Astfel, spune Rorty, ,,ambele pasaje pot fi vazu-
te ca spunand ca nu conteaza daca e adevarat, cu atat mai putin daca acest adevar e
«subiectiv» sau «corespunde realitatii externe». Tot ce conteaza e ca, daca tu il crezi,
il poti spune fara sa fii lezat. Cu alte cuvinte, ceea ce conteaza e capacitatea ta de a
discuta cu alti oameni despre ceea ce iti pare adevarat si nu ce este de fapt adevarat.
Daca avem grija de libertate, adevarul poate sa aiba grija singur de el insusi”4. lar
aici, libertate insemna in primul rand libertate de exprimare.

De ce este atat de importanta aceasta libertate de exprimare, posibilitatea
de a discuta cu semenii tai ceea ce tu crezi ca e adevarat fara a fi lezat atunci cand
celalalt sau statul cred ca alta e varianta corecta, incat sa prevaleze in raport cu ade-
varul? Pentru ca, in masura in care ne asumam ipoteza imposibilitatii existentei li-

1 Rorty, Contingenta, 274-275.

2 The Collected Essays, Journalism and Letters of George Orwell, Ill, 133, apud. Rorty,
Contingenta, 277-278.

3 The Penguin Complete Novels of George Orwell (Harmondsworth:Penguin, 1983), 790, apud.
Rorty, Contin-genta, 272.

4 Rorty, Contingenta, 278.
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bertatii interioare a individului in contextul unei dictaturi, ne asumam faptul ca ,nu
exista nimic adanc, in interiorul fiecaruia dintre noi, nici o naturd umana comuna,
nici o solidaritate umana constitutiva, pentru a fi folosita ca un punct de referinta
moral”'. Ce mai ramane atunci din noi? Doar ceea ce am deprins prin socializare, si
anume, crede Rorty, ,abilitatea ... de a folosi limbajul si, prin aceasta, de a schim-
ba opinii si dorinte cu alti oameni“z. In m&sura in care afectezi iremediabil aceasta
abilitate, eliminand libertatea de exprimare, ai distrus umanitatea acelor oameni, fi
expui unui control total. Si asta deoarece, in cele din urma, sugereaza Rorty, ,a fi
o persoana inseamna a vorbi un limbaj particular, unul ce te face capabil sa discuti
despre opinii si dorinte particulare, cu anumite genuri de oameni”s.

Consider ca aceasta ipoteza rortiana este foarte utila, intrucat face inteli-
gibila atat eficienta regimului comunist in crearea ,,Omului Nou”, cat si insistenta
comunistilor in ceea ce priveste controlul tuturor formelor de exprimare disponibile
la nivelul unei comunitati. Insistenta regimului comunist in a coloniza orice limbaj
particular (filosofic, teologic, jurnalistic, economic, estetic) sau, atunci cand coloniza-
rea nu era posibila, utilizarea oricaror mijloace pentru a elimina acel limbaj prin in-
terzicerea informatiilor aferente sau prin uciderea celor care nu acceptau interdictia
nu mai poate fi perceputa in acest moment ca fiind ceva absurd, ca o greseala a regi-
mului, ¢i ca mecanismul necesar fara de care regimul insusi nu putea supravietui. lar
fn masura in care toate limbajele particulare disponibile timp de aproape 5o de ani in
spatiul romanesc au fost colonizate de certitudinile Partidului Comunist, inseamna ca
am avut o socializare eficienta ce face inteligibila pana la un punct chiar si nostalgia
rezistenta la orice forma de argumentare a unora dintre concetatenii nostri.

Multi dintre noi, ca produse ,nedesavarsite” ale acestei socializari, se pot in-
treba in legatura cu situatia lor urmatorul lucru: daca oranduirea comunista ar fi
rezistat pe toata durata vietii noastre, daca nu am fi avut sansa ca evenimentele
din decembrie 1989 sa intrerupa socializarea in care eram inserati, putem sustine
cu maxima siguranta ca este exclus sa fi devenit ,cadre de nadejde” ale regimului
comunist? Nu cred. Dispretul fata de managementul public practicat de Ceausescu —
dispret pe care il exersam impreuna cu familiile noastre, dar niciodata cu strainii - nu
era un dispret fata de regimul comunist, si asta in primul rand pentru ca nu aveam la
indemana un limbaj particular din perspectiva caruia sa putem contesta comunismul.

Interpretarea lui Rorty este importanta si prin faptul ca evidentiaza cruzimea
unui astfel de demers de instituire a unui limbaj unic ce colonizeaza sau elimina toate
limbajele particulare. Si, din punctul sau de vedere, este o cruzime ce depaseste in
amploare cruzimea exercitata la nivel fizic. De fapt, in ,tiraniile certitudinii”, tor-
tura nu este decat un simplu ingredient al impunerii limbajului unic, un element al
Lreeducarii”, cum se va spune in ,experimentul Pitesti”. in masura in care acceptam
ipoteza inexistentei unei naturi umane comune care sa poata functiona drept punct
de referinta moral, ceea ce noi avem totusi in comun cu semenii nostri este ceea ce
avem in comun cu celelalte animale, si anume ,,capacitatea de a simti durerea”s. insa
figura orwelliana a lui O'Brien, sustine Rorty, ne arata ca fiintele umane pot fi expuse
unei suferinte aparte, pe care nu o intalnim la celelalte animale. Este vorba despre
faptul ca fiintele umane care au fost expuse unui proces de socializare , pot fi umilite
prin smulgerea cu forta a structurilor particulare de limbaj si opinie in care ele au fost
socializate”s. Aceasta forma ultima de cruzime este ceea ce O'Brien numeste” a sfasia
mintile umane si a le asambla din nou, in noi forme, la alegerea ta ”.

Rorty, Contingenta, 278.
Rorty, Contingenta, 278-279.
Rorty, Contingenta, 279.
Rorty, Contingenta, 279.
Rorty, Contingenta, 279.
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in primii ani de existenta a statului comunist roman, acest obiectiv a fost ur-
marit de organismele represive ale statului: distrugerea oricarei structuri particulare
de limbaj. in prima instanta ele au folosit executiile, tortura, intimidarea. Ulterior,
dupa ce au colonizat sau eliminat aproape toate limbajele particulare concurente,
comunismul a parut ca are o fata umana. Asa-numita”liberalizare” a comunismului,
comunismul de dupa Dej, nu a fost altceva decat semnul reusitei socializarii indivi-
zilor conform limbajului unic al Partidului. Nu mai era nevoie de o represiune gene-
rala, ci doar de una locala, exercitata in raport cu cazurile izolate de , indivizi recal-
citranti” ce puneau in pericol cuceririle revolutionare ale poporului prin libertatea
de exprimare pe care o exercitau. Nu mai era nevoie sa fim sfasiati la nivel identitar,
devreme ce eram deja asamblati in forma aleasa de Partidul Comunist Roman.

Revenind la mecanismele prin care comunistii si-au impus socializarea, voi fo-
losi analiza pe care Rorty o face torturii, pornind de la sugestiile oferite de Elaine
Scarry in volumul The Body in Pain: The Making and Unmaking of Modern World.
In acest sens, Rorty sustine ca finalitatea torturii nu este durerea, ci sfasierea mintii
umane, desfacerea lumii acelei minti in asa fel incat ea sa nu se mai poata recompu-
ne, sd nu se mai poata redescrie prin limbaj. in cele din urma, victima ajunge sa fie
privata de limbaj, de capacitatea de a-si povesti siesi evenimentele traumatizante
prin care a trecut.

Forma ultima de cruzime nu este cea prin care victima urla de durere, ci ace-
ea prin care tortionarul foloseste durerea in asa fel incat, chiar cand tortura este
intrerupta, victima nu se mai poate reconfigura la nivel identitar. Cum realizeaza
tortionarii asa ceva? Utilizand suferinta fizica in asa fel incat victima sa fie adusa ,in
starea de a face sau a spune lucruri —si, daca e posibil, de a crede si a dori lucruri, de
a produce ganduri cu care mai tarziu nu se va impaca“’. Altfel spus, sa aduci victima
in punctul in care ea va comite fapte sau va asuma ganduri pe care nu le mai poate
face coerente cu restul vietii sale: ,,Acum, ca am crezut sau dorit aceasta, nu voi mai
putea fi niciodata ceea ce am sperat sa fiu, ceea ce am crezut ca eram. Povestea pe
care mi-o spun despre mine —imaginea mea de om onest, loial sau devotat — nu mai
are sens. Nu mai am un sine caruia sa i gasesc un sens. Nu exista nici o lume in care
sa ma pot inchipui traind, pentru ca nu exista nici un vocabular in care sa pot spune
o poveste coerenta despre mine”2,

Analiza rortiana a faptului torturii face inteligibila, din punctul meu de vede-
re, situatia celor care au fost incarcerati de regimul comunist pentru convingerile lor
si care, in urma torturilor, au acceptat sa colaboreze cu politia politica. Dupa eve-
nimentele din decembrie, nici unul dintre ei nu a recunoscut complet colaborarea
cu Securitatea, desi — in masura in care au fost torturati — colaborarea ar fi fost de
inteles. De neinteles este de ce ei nu au recunoscut cele intamplate si nu au denun-
tat crimele pe care regimul comunist le-a comis impotriva lor fortandu-i sa comita
fapte pe care ei insisi le evaluau drept reprobabile. Poate pentru ca acel eveniment
al colaborarii era lucrul pe care niciodata nu il puteau aduce in limbaj, locul identi-
tatii lor sfaramate pe care nu au putut sa o mai reconfigureze. Mai mult, unii dintre
ei au afirmat ca exercitiul carceral a fost unul care le-a folosit — o afirmatie care
exprima o tentativa eronata de a da un sens evenimentelor celor mai traumatizante
din viata lor.

Cum poate fi operationalizata interpretarea rortiana pentru a face inteligibi-
le cele intamplate in ,,experimentul Pitesti”, ansamblu de evenimente a caror mon-
struozitate exprima cel mai bine practicile comunismului, practici ce ar fi continuat
in aceeasi maniera daca nu s-ar fi reusit colonizarea tuturor formelor de limba;j?
Acest experiment este lecturat de multe ori ca fiind ceva , diabolic”, iar despre ingi-

1 Rorty, Contingenta, 280.
2 Rorty, Contingenta, 282-283.
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nerii acestui experiment ni se spune ca au fost in stare sa creeze un astfel de sistem
intrucat erau atei.

Interpretarea rortiana are avantajul de a ne arata grozavia abatorului totali-
tar luand distanta de faptul ca victimele ,experimentului Pitesti” erau puternic an-
corate in credinta religioasa. Comunistii au atacat credinta religioasa doar pentru ca
era un limbaj particular incompatibil cu limbajul unic, la fel cum erau si alte limbaje
particulare. Elementul central al practicilor din cadrul ,experimentului Pitesti” era,
asa cum reiese din marturiile victimelor, ,demascarea”. ,Reeducarea”, miza practica
a regimului comunist in cadrul ,,experimentului Pitesti”, avea drept element central
aceasta ,demascare”, urmata de faptul ca victima ,reeducata” devenea ea insasi
tortionar. Tortura nu era decat un instrument pentru a aduce victima in punctul in
care sa se ,demaste”. In acele cazuri in care seful tortionarilor — el insusi un detinut
caruia i s-a oferit , sansa” de a aplica cu exces de zel idealurile comuniste - isi dadea
seama ca un detinut nu poate fi ,reeducat”, acesta din urma era omorat. Faptul ca
nu era vizata uciderea detinutilor se poate sesiza si din marturiile celor care relatea-
za ca tortionarii au Tncercat cu orice chip sa opreasca sinuciderile celor care nu voiau
sa ajunga ca in urma torturilor sa faca sau sa spuna ceva cu care ulterior nu s-ar fi
putut impaca'.

.Demascarea” nu insemna doar ca victima sa spuna ceea ce nu spusese in de-
claratiile scrise de la Securitate, ci in primul rand sa , fabuleze”, sa spuna lucruri nea-
devarate despre tot ceea ce era element central al sistemului sau de credinte. Cu alte
cuvinte, nu obtinerea unor informatii era finalitatea torturii. Asa cum marturiseste
Aristide lonescu: ,Noi eram obligati intai la autodemascari sa aratam ca suntem
dintr-o familie unde ... mama a «trait» cu un copil, sau suntem dintr-o familie unde
copiii erau cei care se «culcau » cu mama; sau te «culcai» cu o sora. Adica trebuia
sa fabulezi...”2. Acest proces al fabularii corespunde cu ceea ce Rorty numea adu-
cerea victimei in acel punct in care ea spune, crede sau face ceva cu care ulterior nu
se mai poate impaca. Ca aceasta era miza tortionarilor reiese dintr-o alta marturie
a lui Aristide lonescu, prin care reproduce cele spuse de seful tortionarilor, Eugen
Turcanu: ,,Mai, de aicea veti iesi atat de dezumanizati incat va va fi rusine sa va ui-
tati in oglinzi! Voi care nu vreti sa fiti alaturi de noi, veti deveni niste monstri pentru
voi, chiar in fata voastra veti arata ca niste monstri, cu metodele pe care le avem*”s.

lar aceste sentimente de frica si de rusine ale victimelor, sentimente pe care le-
au creat tortionarii, sunt prezente si astazi. Asa reiese din marturia lui Emil Sebesan:
»Asta a fost un lucru foarte interesant: toti tac despre Pitesti. Le-o fi fost frici. Eu va
spun din experienta. Eu nevestei mele nu i-am spus ce-am patit la Pitesti. Ca sa va
spun asa in paranteze chestia asta: dupa revolutie am venit odata acasa si-am gasit-
o pe nevasta-mea plangand, si i-am zis: «De ce plangi?». Zice: «kMa, dupa dupa 20 de
ani de casatorie trebuie sa constat ca tu n-ai avut incredere in mine». ... «Eu trebuie
sa aflu de la altii ce-ai patit tu la Pitesti?»"4.

1 Sorin lliesiu, Alin Muresan, Genocidul sufletelor. Experimentul Pitesti — reeducarea prin tor-
tura, Transcriere Texte Videoclipuri, http://www.experimentulpitesti.org/public/assets/docs/
ExperimentulPitestiReeducareaPrinTorturaTranscriereTexteVideoClipuri.pdf, accesat 6.06.2011.
Fragmentul nr.2: Aristide lonescu, ,Era ceva asa de neimaginat si te gandeai in momentele cand
erai torturat, primul gand te gandeai ca sa scapi de tortura prin sinucidere. Ei bine, acei care-au
avut aceasta sansa, au fost la inceput si cel de la Gherla, care a sarit peste balustrada, dar de
a doua zi au aparut plasele si nu mai puteai”. Si Fragmentul nr. 6 este ilustrativ in acest sens.

2 lliesiu, Muresan, Genocidul, Fragmentul nr.7:Aristide lonescu.

3 lliesiu, Muresan, Genocidul, Fragmentul nr.g:Aristide lonescu. in Fragmentul nr.10, Aristide
lonescu exprima acest lucru, efectul destructurant al ,reeducarii” spunand: ,Cand intru in
biserica am un sentiment de retinere ca n-ar trebui sa mai intru dupa ce am vazut ce-am vazut si
nu am luptat suficient ca sa nu se produca ceea ce s-a produs cu fiinta umana“.

4 lliesiu, Muresan, Genocidul, Fragmentul nr.24: Emil Sebesan.
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Nu trebuie sa lasam tacerea sa cada peste cele intdmplate. Tacerea aceasta
poate aparea chiar si atunci cand vorbim despre suferintele trecute. Asa cum obser-
va Elaine Scarry, ,durerea fizica nu are voce"’, ea ajunge foarte greu la un celalalt
care nu a trecut prin situatii similare, in asa fel incat sa ii schimbe perceptia despre
un regim politic. Oricum, exista un indicator al inceputului unui regim totalitar: ab-
senta libertatii de exprimare.
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Perspective teoretice asupra totalitarismului

Avatarurile omului nou -
din comunism in postcomunism

Abstract

This article explores one of the
main ideologemes in several
societies that had the ambition
of social engineering: the New
Man. The concept tempted
both extreme right and left
ideologues, who projected an
ideal citizen, described as being
physically, intellectually and
morally perfect. But the theory,
when applied to real life, led
to disastrous results, as the real
citizens of these totalitarian

regimes proved to be far from the

developed ideal type. Moreover,
they carried forward some of
the undesired results of this
unsuccessful experiment to the
post-communist societies.
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Introducere

in publicitate, exista un cuvant ma-
gic. Dupa unele cercetari, se pare ca el ar
mari impactul reclamelor de televiziune
in medie cu 17 procente’. Acesta este cu-
vantul ,nou”. Si dacd un simplu deter-
gent se vinde mai bine pentru ca este li-
vrat sub eticheta ,nou”, nu ar trebui sa
ne mire farmecul pe l-a exercitat asupra
multora concepul de ,om nou”.

Riscul folosirii excesive si abuzive
a tacticii publicitare de a promite nouta-
tea a facut unele autoritati sa sugereze
limitarea folosirii sale la o durata de sase
luni pentru reclama aceluiasi produs. in
schimb, de ,,omul nou” se vorbeste de
aproape doua milenii, daca ne gandim
numai la Epistola lui Pavel catre efe-
seni, in care se spune: ,Si sa va innoiti in
duhul mintii voastre, si sa va imbracati
in omul cel nou, facut dupa chipul lui
Dumnezeu”s.

in secolul al XX-lea a venit, ins3,
randul ,omului nou” fascist, nazist, le-
gionar sau comunist sa aspire la cuceri-

1 David Ogilvy, apud Cezar Tabarcea,
Alexandra Craciun (coord.), Antologie de
texte despre publicitate (Bucuresti: Editura
Universitatii din Bucuresti, 2003), http://
ebooks.unibuc.ro/StiinteCOM/tabarcea/2.
htm, accesat 2.05.2011.

2 Spre exemplu, Federal Trade Commissi-
on din SUA: http://business.ftc.gov/docu-
ments/bus3s-advertising-faqs-guide-small-
business, accesat 2.05.2011.

3 Efeseni, 4.23-24.
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rea lumii. Acest Om Nou, cetatean ideal si fiinta a viitorului, a devenit unul dintre
principalele ideologeme in diferite societati, zguduite din temelii de Primul Razboi
Mondial sau de revolutii'.

Portretul Omului Nou

Omul Nou propus de ideologiile de extrema dreapta era puternic din punct de
vedere fizic si moral. El admira forta, dispretuia slabiciunea si, asa cum spunea Hitler
insusi, era ,rapid ca un ogar, rezistent ca pielea tabacita si dur ca otelul Krupp”2.

Omul Nou legionar era, cu deosebire, unul crestin, dar ,,actualizat”s, cum scria
Horia Sima in 1949, sau ,nou si imbunatatit”, cum am putea spune noi, ca sa rama-
nem in aceeasi paradigma publicitara in care am inceput aceasta incursiune in istoria
Omului Nou. De asemenea, ca element specific al modelului legionar romanesc, spre
deosebire de celelalte, care erau, cel putin in principiu, accesibile maselor, cel legi-
onar ,intrevazut de Capitan”, spune tot Sima, ,cere transformari launtrice atat de
adanci si o imbinare de insusiri atat de armonioasa incat numai putini, foarte putini
pot sa-l atinga in etapa lui finala"+.

Totusi, cel mai celebru dintre toti acesti ,0oameni noi” ai ideologiilor totalitare
ale sec. al XX-lea ramane Omul Nou comunist, in varianta sa sovietica pura sau in cea
adaptata la specificul altor societati cu regimuri de sorginte marxista si de tip totalitar.

Cand vorbim de Omul Nou sovietic trebuie sa facem o necesara distinctie in-
tre felul in care arata el pe hartie si rezultatul obtinut in practica, adica acel Homo
sovieticus de care vorbea Aleksandr Zinoviev.

Ca ideal-tip, Omul Nou era liber sa actioneze, fiindca avea atat vointa nece-
sara pentru a face acest lucru, cat si capacitatea de a intelege legile naturii, ale pro-
priei naturi si ale societatiis. Printre trasaturile sale gasim: disciplina de fier, simtul
datoriei, dorinta de a depasi dificultatile, caracterul de luptator pentru valorile co-
munismului, precum si atitudinea fata de munca, vazuta nu ca o obligatie exterioara
sau ca un chin, ci ca insusi centrul existentei umane®.

in alte tari comuniste, descrierea omului nou este asemanatoare. Spre exem-
plu, in China, Liu Shao-chi il prezinta pe bunul comunist astfel: activ, energic, entu-
ziast, decis, lipsit de ambivalenta, puternic, masculin, neclintit in gandire si fapte, lo-
gic, adept al materialismului stiintific si dispretuind misticismul si idealismul filosofic,
lipsit de egoism, total dedicat cauzei, subordonandu-si propriile interese celor ale
partidului si poporului si gata de sacrificiu, inclusiv cel suprem, ceea ce Il-ar face cel
mai fericit dintre oameni. De asemenea, el este: sincer, cu moralul ridicat, increzator,
cu picioarele pe pamant, cu gusturi simple, modest, auto-critic, progresist, constient
de rolul sau in eliberarea oamenilor din lanturi si de apartenenta la o miscare inter-
nationald mareata. in acelasi timp, este mandru ca e chinez, este patriot, nationalist
si constient ca face parte dintr-o veche si mare civilizatie si dintr-o natiune care le
depaseste pe toate in populatie si putere potentiala’.

1 Natalia Skradol, ,Homus Novus: The New Man as Allegory,” Utopian Studies 20.1 (2009): 41.
2 Wilhelm Rathrath (ed.), Neubau des Deutschunterrichts, Vol. IV: Das funfte und sechste Schuljahr:
.Von der Heimat zur Nation” (MUnster: Heinrich Buschmann Verlag, 1936), 238-239, apud George
L. Mosse, Nazi Culture: Intellectual, Cultural and Social Life in the Third Reich (Madison, Wisconsin:
The University of Wisconsin Press, 2003), 291.

3 Horia Sima, Doctrina legionara, Ed. a ll-a (Bucuresti: Editura Majadahonda, 1995), 16.

4 Sima, Doctrina, 18.

5 John McLeish, Soviet Psychology: History, Theory, Content (London: Methuen, 1975), 161.

6 McLeish, Soviet Psychology, 166.

7 Robert Jay Lifton, Thought Reform and the Psychology of Totalism: A Study of ,’Brainwashing”’
in China, 1st ed. (New York: W. W. Norton, 1961), 386-387.
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in textele unora dintre sovietici, descrierea omului nou este chiar mai en-
tuziasta. in ceea ce priveste capacitatile intelectuale si artistice, ,omul de rand se
va ridica la Tnaltimea unui Aristotel, a unui Goethe, sau a unui Marx. Si, deasupra
acestei culmi, noi piscuri se vor ridica”", afirma Trotki. Fizic, ,corpul ii va deveni mai
armonios, miscarile mai bine ritmate, vocea mai melodioasa” si, capatand valente
de supra-om, ,va reusi sa-si stapaneasca procesele semi-constiente si inconstiente
ale propriului organism: respiratia, circulatia sangelui, digestia, reproductia”=.

in aceasta perspectivd optimista, imortalitatea nu era decat urmatorul obiec-
tiv de urmarit, considerat, si acesta, perfect tangibil. De altfel, ideea ca moartea
poate fi invinsa sau ca aceasta nu este decat o boala curabila nu le apartinea ide-
ologilor sovietici. Daca, in sec. al XVlll-lea, Condorcet se limitase la a vorbi despre
prelungirea nedefinita a vietii, fara a pretinde ca omul ar putea deveni nemuritors,
tot in aceeasi epoca William Godwin mersese mai departe, crezand ca omul ar putea
tréi vesnic dupa abolirea proprietatii privates. in urméatoarele editii ale operei sale
principale, Enquiry Concerning Political Justice and Its Influence on General Virtue
and Happiness, Godwin a revizuit unele dintre afirmatiile anterioare considerate
prea speculative si a eliminat subiectul imortalitatiis, pe care I-a mai abordat doar
intr-unul dintre romanele sale.

Dupa circa un secol si jumatate, savantii sovietici au devenit varful de lance al
cautarii secretului vietii vesnice si inclusiv in presa occidentala de stanga li se dedicau,
periodic, articole elogioase. Dar, in ciuda tuturor rezultatelor pe care pretindeau ca
le obtin, cercetatorii insisi mureau la aceleasi varste ca si confratii lor capitalisti, ba
chiar statisticile aratau ca speranta de viata in tarile socialiste din Est a scazut intre
1964 si 1981 cu aproximativ trei ani si jumatate®, spre deosebire de statele occidenta-
le in care aceasta crestea, impreuna cu nivelul de trai, contrar previziunilor marxiste.

Retorica socialista continua sa sustina, insa, cd numai propaganda capitalista
este cea care impiedica omul sa se elibereze de dominanta naturii animale, cu toate
constrangerile inerente. intr-un roman din Germania de Est din 1952, eroina tema-
tizeaza problema omului nou printr-un discurs asupra sexualitatii, astfel: ,Vechea
fiinta umana, cu instinctele sale josnice, este ca un animal induntrul nostru. Trebuie
sa luptam ca noua fiintd umana sa poata iesi la suprafata. Capitalismul ne umple cu
aceasta natura animala prin intermediul gunoaielor sale de romane, picturi, filme
fara rusine, fiindca are nevoie ca noi sa fim astfel pentru razboiul sau impotriva
umanitatii. Dar ordinea lumii noastre bune, morale, ordinea socialista a bunastarii si
pacii eterne, cere ca noi sa fim liberi de dominanta acestei naturi animale"7.

Rezumand, Omul Nou comunist pare a fi un om-masina, care isi putea con-
trola perfect atat corpul, cat si pulsiunile sau instinctele, un fel de ascet?® ce-si cana-
liza toata energia doar pentru edificarea societatii comuniste, muncind din place-
re, neconstrans, preocupat de a depasi, stahanovist, normele, si fiind, in tot acest
timp, fericit.

1 Leon Trotsky, Literature and Revolution, trans. by R. Strunsky (London: 1925), 256, apud
Ludwig von Mises, Human Action: A Treatise on Economics, The Scholar’s Edition (Auburn,
Alabama: Ludwig von Mises Institute, 2008), 71.

2 Trotki apud Lucian Boia, Mitologia stiintifica a comunismului (Bucuresti: Humanitas, 1999), 144.
3 Boia, Mitologia, 147.

4 William Godwin, An Enquiry Concerning Political Justice and Its Influence on General Virtue
and Happiness (Dublin: 1793), Il, 393-403, apud von Mises, Human Action, 71.

5 William St Clair, The Godwins and the Shelleys: The Biography of a Family (New York: W. W.
Norton, 1989) 138.

6 Boia, Mitologia, 151.

7 Karl Mundstock, Helle Néchte (Halle/Saale: Mitteldeutscher Verlag, 1952), apud Julia Hell,
Post-Fascist Fantasies: Psychoanalysis, History, and the Literature of East Germany (Durham, NC:
Duke University Press, 1997), 302.

8 Christopher J. Smith, China in the Post-Utopian Age (Boulder, CO: Westview Press, 2000), 484.
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Teoreticienii comunisti nu au oferit raspunsuri clare referitoare la modul in
care vor avea loc schimbari de o asemenea magnitudine Tn ceea ce priveste natura
umana. Elliot Goodman opineaza ca acestia nici macar nu si-au pus anumite intre-
bari care sa indice ca sunt pe deplin constienti de complexitatea naturii umane pe
care intentionau s-o transforme, ei afirmand ca modificarile necesare sunt posibile,
ba chiar ca nu sunt foarte dificile, doar fiindca au evitat sa exploreze maruntaiele
tenebroase ale personalitatii umane'.

De la fictiune la realitate

in 1923, Bukharin parea sigur c& aparitia omului nou va fi simpl3 si fireasca. ,Nu
se va intampla niciunei persoane sanatoase si normale sa se opuna acestor reguli”,
afirma el. Nu va fi nevoie de coercitie, ci doar de ,spitale si alte institutii educationale
pentru persoanele care se vor dovedi in mod deosebit incorigibile sau anormale”z.

Confruntarea cu realitatea a aratat, insa, ca preconizatul Om Nou s-a nascut
cu forcepsul si prezenta multiple malformatii. Chiar si folosind teroarea in anumite
perioade, sau resocializarea mai subtila in altele, rezultatele obtinute au fost oare-
cum modeste fata de asteptari.

in locul Omului Nou a aparut Homo sovieticus, iar acesta parea mai degraba
caracterizat de indiferenta fata de rezultatele muncii si proprietatea comung, din care
nu se sfia sa-si insuseasca o parte chiar prin furt (daca avea posibilitatea), avea tendin-
te de idolatrizare a culturii vestice, care era ,fructul oprit”, si accepta pasiv politicile
impuse de partid, in loc sa dea dovada de initiativa si entuziasm, asa cum se prezisese.

in Romania, dupa mai bine de 20 de ani de la instaurarea asa-numitei dicta-
turi a proletariatului, liderii comunisti Tnsisi inca mai tineau discursuri in care de-
plangeau pasivitatea, formalismul, idilizarea capitalismului, ramasitele mentalitatii
burghezo-mosieresti, misticismul si elitismul. lon Iliescu, lider de tineret pe atunci,
critica, in reviste oficiale ale UTC si UASCR, faptul ca tinerii nu participau suficient de
des si de entuziast la intrunirile organizatiei, la studierea marxism-leninismului, la
munca voluntara sau la actiunile de propagandas.

Asadar, Omul Nou nu era omul perfect preconizat, ci unul fara remuscari cind
era vorba sa fure din avutul obstesc, iar inaltul lui spirit civic se manifesta uneori in
trimiterea de anonime in care fsi infiera inamicii personali sau in colaborarea, ade-
sea interesatas, cu Securitatea. De asemenea, s-a dezvoltat limbajul dublu, caracterul
duplicitar si ,dubla gandire de tip orwellian”s, iar luptatorul pentru binele umanita-
tii si propasirea societatii socialiste multilateral-dezvoltate parea mai preocupat de
propria parvenire.

Spiritul stiintific, care trebuia sa caracterizeze Omul Nou, putea fi invocat
pentru a argumenta tot ceea ce era necesar, chiar daca se ajungea la rationamente

1 Elliot R. Goodman, The Soviet Design for a World State (New York: Columbia University Press,
1960), 441.

2 A.Berdnikov, F. Svetlov, N. I. Bukharin (general ed.), Elements of Political Education, translated
from 1923 Russian edition (Chicago: 1926), 241, apud Goodman, The Soviet Design, 442.

3 Trond Gilberg, ,Romania: In Quest Of Development,” in Ivaan Veolgyes (ed.), Political
Socialization in Eastern Europe: A Comparative Framework (New York: Praeger, 1975), 186-188.
4 Excluzand cazurile celor constransi sau santajati de organele represive, au iesit la iveala
numeroase situatii in care recrutarea avea loc prin convingere si cointeresare, iar colaborarea cu
Securitatea se facea pur si simplu pentru obtinerea unor diverse avantaje: avansarea in functie,
transfer, repartitie de locuinta, permisiunea de a calatori in strainatate, sume de bani sau alte
cadouri si servicii. V. Comisia Prezidentiala pentru Analiza Dictaturii Comuniste din Romania,
Raport final (Bucuresti: 2006), 393-394, http://www.presidency.ro/static/ordine/RAPORT_
FINAL_CPADCR.pdf, accesat 30.05.2011.

5 C.P.A.D.C.R., Raport, 167.
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falacioase si ilare. lata o mostra de aplicare a tranzitivitatii in domeniul ideologico-
religios: ,Hristos este omul nou. Omul nou este omul sovietic. Deci, Hristos este un
om sovietic"?, afirmatie atribuita de Czeslaw Milosz patriarhului Romaniei, lustinian
Marina.

La un moment dat, regimurile totalitare insele au renuntat, practic, la ambi-
tia initiala de a edifica Omul Nou, cu toate caracteristicile sale imposibil de atins, si
s-au multumit cu individul dependent, oportunist si las, care nu prezenta pericol de
instabilitate sociala. Pana la urma, asa cum remarca Hannah Arendt in ,ldeologie
si teroare”, supusul ideal al regimului totalitar nu este comunistul convins, ¢ci omul
care nu mai face diferenta intre realitate si fictiune sau intre adevarat si fals=.

Caderea regimurilor comuniste din Europa le-a lasat mostenire democrati-
ilor in tranzitie industrii neperformante si societati schimonosite. ,Cu mincinosi,
cu smecheri, cu oameni cu doua fete si cu doua grairi nu poti alcatui ansambluri
sociale viabile si Tn progres”s, spunea Steinhardt. Si totusi, cu acesti oameni cu
doua fete si cu doua grairi a trebuit sa porneasca edificarea democratiei romanesti
post-revolutionare.

Omul Nou cucereste capitalismul

in aventurasa postcomunista, pseudo-omul nou, acel Homo sovieticus sau am-
bivalentul sovok4, creat in practica de socialism (foarte diferit de ideal-tipul Omului
Nou descris de ideologi), a pastrat unele dintre trasaturile pe care le dobandise deja
in perioada regimului totalitar, in timp ce altele au fost inlocuite cu opusul lor.

Spre exemplu, atitudinea fata de munca a omului din comunism nu se ridicase
niciodata la nivelul asteptarilor pe care le aveau ideologii de partid. in post-comu-
nism, oamenii au pretins, in continuare, sa aiba siguranta locului de munca, dar
au pastrat cel putin o parte din principiul ,ei se fac ca ne platesc, noi ne facem ca
muncim”, o formula care spune multe despre modul de raportare la munca a unor
indivizi pentru care salariul este ,,0 mica atentie din partea statului”s. Pe de alta par-
te, astazi munca a ajuns sa fie invocata, adesea, doar pentru a justifica esecul social,
unul dintre cele mai raspandite clisee in postcomunism fiind acela ca toti cei bogati
au furat, iar ,eu sunt sarac pentru ca am muncit cinstit”.

Omul Nou ar fi trebuit sa facda munca voluntara din placere si inalta constiinta
civica. Pseudo-omul nou facea, ca sa folosim un oximoron, munca voluntara fortata,
de frica tabelului de prezenta al activistului de partid. Omul postcomunist fsi ia o
scutire medicala chiar si atunci cand este obligat prin lege sa presteze zile de mun-
ca pentru comunitate, in schimbul venitului minim garantat®. Conceptul de munca
patriotica, promovat de vechiul regim, a fost inlocuit de o ,democratica” nepasare

1 Czeslaw Milosz, Captive Mind (New York: Harper, 1953), 208, apud Arthur Versluis, The New
Inquisitions: Heretic-Hunting and the Intellectual Origins of Modern Totalitarianism (New York:
Oxford University Press, 2006), 9.

2 Hannah Arendt, ,ldeology and Terror,” in David A. Hollinger, Charles Capper (eds.), The
American Intellectual Tradition, sth ed., vol. 2 (New York: Oxford University Press, 2006), 348.

3 Nicolae Steinhardt, Cartea impartasirii (Cluj: Biblioteca Apostrof, 1995), 152.

4 Ronald Grigor Suny, ,Living in the Hood: Russia, Empire, and Old and New Neighbors,” in
Robert Legvold (ed.), Russian Foreign Policy in the Twenty-first Century and the Shadow of the
Past (New York: Columbia University Press, 2007), 76, n. 60.

5 Toma Roman, Intre autoblamare si respectul de sine,” Observator Cultural 341 (2006), http://
www.observatorcultural.ro/Intre-autoblamare-si-respectul-de-sine*articlelD_16266-articles_
details.html, accesat 3.05.2011.

6 Ca exemplu, din datele prezentate de Directia de Asistenta Comunitara lasi in 2010, rezulta
ca aproximativ 80% dintre cei care primeau venitul minim garantat nu prestau zilele de munca
prevazute de lege.
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fata de ce e in afara usii domiciliului propriu. Activitatile de voluntariat sunt inca
putin raspandite si, oricum, cu exceptia plantarii de copaci sau a unor actiuni de eco-
logizare, presupun foarte rar munca fizica. Munca fizica, fie si in forma sa calificata,
este evitata cu strasnicie de multi romani in postcomunism, fiind adesea asociata cu
o recunoastere a esecului in viata.

in ceea ce priveste religia, in comunism pseudo-omul nou a continuat s& frec-
venteze biserica si sa practice ritualurile religioase semnificative. Desi ,misticismul si
obscurantismul” erau infierate in discursul oficial, practicarea religiei a fost permisa,
cu unele exceptii, prin adoptarea de catre stat a unui ,principiu interventionist care
imbina compromisul (acceptarea functionarii cultelor religioase) cu o permanenta
imixtiune in activitatea, organizarea si functionarea cultului respectiv”, clericii fi-
ind, de altfel, asimilati functionarilor si salarizati de la bugetul de stat. ,Pactul cu
diavolul pe care l-a facut conducerea Bisericii Ortodoxe, caci evident despre asta
era vorba, se justifica astazi, de catre unii, ca singurul mijloc de a salva ceea ce mai
era de salvat; intradevar, bisericile au fost pline de credinciosi in cei 45 de ani de
comunism”?. Cu toate acestea, perceptia publica a fost cea a unei interdictii voalate,
ceea ce si explica, poate, reactia din post-comunism, cand s-a trecut, prin antiteza, la
o exhibare a credintei. Omul postcomunist isi face semnul crucii in spatiul public cu
ostentatie, in aproape toate institutiile se gaseste o multitudine de icoane si niciun
eveniment semnificativ nu se organizeaza fara o camera video si un sobor de preoti.

Omul Nou pasionat de stiinta, pluricompetent si care atinge nivelul lui
Aristotel sau Goethe sta astazi bine ascuns, fiind greu de gasit de catre sociologi.
Dintr-o cercetare realizata in 2010 de Facultatea de Sociologie si Asistenta Sociala
din cadrul Universitatii Bucuresti, reiese ca 42% dintre romani cred ca Soarele se
fnvarte in jurul Pamantului, iar jumatate - ca deochiul poate fi prevenit cu ajutorul
culorii rosiis.

Dupa cum stim, pseudo-omul nou creat de comunism turna la Securitate sau
trimitea anonime. In postcomunism, s-a pastrat apetenta pentru anonime, dar de
aceasta data in special pe Internet, sub forma de comentarii anonime, adesea intr-
un limbaj injurios sau licentios.

in ceea ce priveste raportarea la ideologie, de la un discurs public puternic
si permanent ideologizat s-a trecut in partea cealalta, la un discurs popular anti-
ideologic. Astfel, a devenit un loc comun ideea ca doctrinele politice nu conteaza.
Migratia politica din stanga in dreapta si invers este formal criticatd, dar tolerata de
alegatori si partide. in fine, de la rolul partidului ca fortd conducétoare a intregii
societati, s-a ajuns la mesajul foarte frecvent si popular ca toate partidele sunt for-
mate din hoti si mincinosi.

Nu s-a renuntat cu totul la ,constiinta de clasa”, dar s-au revizitat clasele
sociale si rolul lor in societate. Mitul originii sanatoase s-a inlocuit cu aspiratia spre
imbogatirea peste noapte, iar modelul fetei frumoase maritate cu un bogatas, ca
strategie de succes in viata si surogat de cariera, este considerat de multi acceptabil
si chiar dezirabil.

in ceea ce priveste atitudinea fata de sex si gen, avem de-a face cu una dintre
cele mai mari rasturnari de paradigma. De la interdictia aproape totala in spatiul
public, sexualitatea a ajuns unul dintre cele mai exploatate subiecte in mass-media.
~Femeia noua” ar fi trebuit sa fie imbracata in salopeta, impersonala si standardi-
zata, asa cum aparea pe basoreliefurile proletcultiste, muncind alaturi de tovarasul
ei de viata. in realitate, femeia din comunism se strdduia sa iasa din sabloane, fie

1 C.P.A.D.C.R., Raport, 454.

2 CP.A.D.C.R. Raport, 166.

3 Lazar Vlasceanu (coord.), ,Stiinta si societate. Interese si perceptii ale publicului privind
cercetarea stiintifica si rezultatele cercetarii," Bucuresti, iulie 2010, http://www.stisoc.ro/docs/
STISOC2010_Raport%2ode%2ocercetare.pdf, accesat 1.05.2011.
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si prin personalizarea minima a uniformelor scolare si realizarea de haine la croito-
reasa, dupa modelele din revistele cu haine de serie din Occident. in postcomunism,
femeia este astazi reprezentata mental prin fata care nu mai poarta secera si cioca-
nul, ¢i pungi cu silicon si care se transforma, foarte repede, in pensionara. Modelul
intermediar este inca slab reprezentat in presa si in constiinta publica: intre femeia-
obiect sexual si pensionara care se plange ca nu-i ajung veniturile, societatea are
inca de descoperit veriga lipsa.

in mass-media s-a trecut de la propaganda la tabloidizare. Faptul divers, mar-
ginalizat in presa comunista, a devenit headline si atrage audiente mari. Pe de alta
parte, spatiul public, multa vreme rezervat unei singure persoane, este acum marcat
de o obsesie a imaginii, de care par sa sufere procente semnificative din populatie.
«~Marele Carmaci” a fost inlocuit de o multitudine de personaje efemere, aflate in
cautarea faimei de o zi. Obsesia imaginii reiese si din modul in care evaluam apa-
rentele si substanta: de exemplu, ani la rand s-a vorbit mai mult despre ,cum sa
schimbam imaginea Romaniei in lume” decat despre cum sa schimbam realitatea
romaneasca propriu-zisa.

in ceea ce priveste limbajul in spatiul public, exista inca reminiscente ale limbii
de lemn comuniste, dar a apdrut si o noua limba de lemn, care ,,a patruns in scoli si
universitati, in organizatii si institutii diverse, este limba oficiala a finantarilor euro-
pene si nu numai, este limba care i-a cucerit pe cei mai rafinati dintre politicieni” si
este, dupa unii, ,mult mai periculoasa decat graiul activistului incult si indobitocit
de propaganda primitiva”’, tocmai pentru ca nu este blamabila public, ci, dimpotri-
va, apreciata si chiar zeificata.

Viziunea oficiala asupra istoriei din perioada totalitara, cand totul era evolutie
si mars triumfal (spre societatea socialista multilateral dezvoltata, spre comunism,
spre Epoca de Aur) a fost inlocuita printr-o perceptie, larg raspandita, a schimbarii ca
involutie si printr-o vesnica nemultumire (,,e mai rau ca pe vremea lui Ceausescu”).

Autocritica ceruta de partid, care ducea ea insasi la un fenomen de dedublare
a personalitatii, indivizii incercand sa se conformeze, dar apeland la o falsa confe-
siune care ascundea exact lucrurile importante?, a fost inlocuita in postcomunism
de absenta oricarei atitudini autocritice. in schimb, de la o relatie cu autoritatile
marcata de frica si supunere, s-a trecut la o oscilatie intre dependenta-supunere si
o atitudine critica severa, sau chiar la o lipsa de respect cvasigenerala fata de repre-
zentantii oricarei autoritati, care pot fi injurati si, la o adica, luati de piept de ceta-
teanul care isi descopera brusc, in unele momente, calitatea de contribuabil, chiar si
atunci cand este doar beneficiar al asistentei sociale.

S-a pastrat, ins3, tentatia de a recurge la santajul prin dosare. in perioada
totalitara, politia politica a dezvoltat o adevarata institutie a santajului. Aceasta se
baza pe cultul confesiunii si pe ,cerinta de puritate”, care il aduceau pe individul
aflat intr-o culpa reala sau imaginara in situatia unui dublu conflict, interior si exte-
rior. Secretele cunoscute doar celor care instrumentau sau aveau acces la dosare nu
ajungeau, de obicei, sa fie dezvaluite in public, dar intretineau un mecanism eficace,
bazat pe complicitate si spaima, prin care individul era controlat total3. Instrumentul
santajului, care consta nu doar in detinerea si nedezvaluirea unor secrete , com-
promitatoare”, ci chiar in promovarea intentionata a celor ,impuri” in functii de
conducere, in care erau cu atat mai vulnerabili, a continuat, dupa toate aparentele,
si dupa Revolutie. Cel mai la indemana motiv de santaj I-ar fi putut constitui tocmai
colaborarea anterioara cu Securitatea, dar si anumite slabiciuni din viata privata.

1 Alfred Bulai, ,Limbajul elevat de lemn,” Cultura 308 (2011), http://revistacultura.ro/
nou/2011/01/limbajul-elevat-de-lemn, accesat 29.04.2011.

2 Bogdan Ficeac, Cenzura comunista si formarea ,,omului nou” (Bucuresti: Nemira, 1999), 22.

3 Ficeac, Cenzura, 22-23.

Sfera Politicii nr. 6 (160) / 201 69



Ulterior, dosarele penale, de cele mai multe ori referitoare la infractiuni de natura
economica, deschise dar tinute cu anii in sertare, au fost suspectate ca fiind, de ase-
menea, posibile instrumente de santaj.

Foarte interesant este comportamentul pseudo-omului nou, creat de regimul
totalitar, in economia de piata postcomunista. Poate ca fostul Om Nou nu a renegat
complet principiul marxist ,de la fiecare dupa posibilitati, fiecaruia dupa nevoi”,
dar in capitalism a constatat rapid ca are posibilitati limitate, dar nevoi foarte mari.
Simtul de proprietate si interesul fata de proprietatea privata existase, in ciuda de-
claratiilor oficiale, si in perioada comunista, astfel ca, dupa schimbarea regimului,
acesta nu a facut decat sa se exprime fara oprelisti in noile conditii. S-a modificat,
insa, atitudinea fata de expunerea averii proprii. Teama de Legea nr. 18/1968 privind
controlul provenientei unor bunuri ale persoanelor fizice, care nu au fost dobandite
in mod licit!, careia i se spunea, simplu, ,legea ilicitului”, i-a determinat pe indi-
vizi sa fie, pana la caderea regimului, retinuti in ceea ce priveste etalarea bogatiei.
Ulterior, expunerea averii nu numai ca nu a mai fost evitata, dar a devenit chiar un
scop in sine, pentru unii mai important decat insasi atingerea bunastarii. Asa se ex-
plica, probabil, accentul patologic pus intr-o parte mare a societatii pe semnele ex-
terioare, vizibile, ale bogatiei (autoturism, vestimentatie, telefon mobil etc.), chiar si
atunci cand sunt obtinute cu sacrificii in alte domenii sau pe credit.

Propensiunea spre consumism (explicabila, poate, si prin privatiunile anteri-
oare) a condus spre necesitatea gasirii unor mijloace de a satisface cheltuielile cres-
cande ale unui Om Nou care, dupa ce visase ani de zile sa poata bea Pepsi pe satu-
rate, a constatat cu uimire ca in oraselul sdu au rasarit mai multe supermarketuri si
hypermarketuri. Vechea sa strategie de supravietuire, care si-a dovedit utilitatea in
perioada regimului totalitar, descrisa prin verbul , a te descurca”, a ramas, in conse-
cinta, necesara si de actualitate.

in schimb, planificarea pe cincinale, indeplinite, desigur, in patru ani si juma-
tate in comunism, a fost abandonata fara multe regrete, lasand loc, in postcomu-
nism, unui refuz de a urmari orice plan mai mult de cateva luni.

Concluzii

Toate calitatile cu care l-au inzestrat pe Omul Nou ,parintii” sai ideologici
s-au dovedit a fi simple fictiuni, iar din efigia sa triumfatoare a ramas doar o cari-
catura, un experiment nereusit al unei nerecomandabile inginerii sociale. Mai mult,
pseudo-omul nou creat de regimul totalitar a carat cu el in societatea postcomunista
un bagaj periculos de reflexe mentalitare si comportamente.

Acum, fostul Om Nou are mari probleme cu criza. Dar, parafrazandu-l pe
Gramsci, criza consta exact in faptul ca omul vechi e pe moarte, iar omul nou nu se
poate naste; in acest interregn, apare o mare varietate de simptome morbide.

1 Abrogata prin Legea nr.115/1996.
2 Antonio Gramsci, Selections from the Prison Notebooks, ed. and trans. Quintin Hoare and
Geoffrey Nowell-Smith (London: Lawrence & Wishart, 1971), 276.
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Perspective teoretice asupra totalitarismului

De la marea politica la nazism
Exploatarea ideologica a filosofiei lui Friedrich Nietzsche

Abstract

In Nietzsche’s works there are the
ideas which are similar with what
Nazi’s ideology put into practice.
But, in Nietzsche’s works these
ideas have a certain meaning
since they cannot be thought
separately from the great politics
ideas. From this perspective,
democracy is recognized as
indispensable means of the
humanity domination as one.

The idea of great politics cannot
be detached from the ampler
context of Nietzsche’s thinking
regarding nihilism, eternal return,
reevaluation of the values and
overman. The task undertook

in this article is to underline the
strong connection between the
great politics and Nietzsche’s
philosophical leitmotifs. From

the great politics to Nazism.

The ideological exploitation of
Friedrich Nietzsche’s philosophy.

Keywords

great politics, Nazism, eternal return,
nihilism, reevaluation of the values,
individualism, politics

B CONSTANTIN ILAS

[, Petre Andrei” University of Iasi]

A
n ce masura poate fi facut
Iresponsabil Nietzsche pentru
Auschwitz sau, in mod analog
ori simetric, Marx pentru Gulag? Cum
anume se poate stabili concret aceasta
responsabilitate? Printr-un proces juri-
dic? Printr-o cercetare comparata la ni-
velul ideologiei naziste ori bolsevice si
scrierile celor doi si, in consecinta, prin-
tr-o cercetare a gradului in care cei care
au pus in fapta lagarele au crezut in ide-
ologiile respective? Responsabilitatea
cuiva nu se stabileste doar cu privire la
actiunile sale si nu cu privire la opinii si
gandire? Sau, pentru ca fapta si actiu-
nea cea mai inalta a unui ganditor este
chiar faptul de a gandi, ii vom judeca
pe acestia conform ,faptelor” lor?, adi-
ca vom socoti vinovata gandirea pentru
delictul de a gandi?

Voi presupune ca trasaturile do-
minante ale ideologiei naziste sunt deja
suficient de cunoscute. Nu acelasi lucru
se poate spune insa si despre ideea de
mare politicd a lui Friedrich Nietzsche.
Din prezentarea acestei idei sper sa iasa
in evidenta cat de straina este gandirea
lui Nietzsche fata de nationalisme, triba-
lisme, colectivisme, masificare, unifor-
mizare, nivelare si osificarea politica care
s-au produs odata cu aparitia Marelui
Partid Unic si a ideologiei unice, indife-
rent de culoarea lor. Este bine stiut ca
ceea ce se petrece de fapt in regimuri-
le totalitare este refuzul, anularea, dis-
paritia ba chiar moartea politicului si a
politicii.
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Din capului locului trebuie recunoscut insa ca toate temele ideologiei naziste
sunt prezente in scrierile lui Nietzsche: dispretul politicii parlamentare, al demo-
cratiei liberale, respingerea socialismului; exista si secvente antisemite, mai ales in
Antichristul si Amurgul Idolilor; de asemenea, nu lipsesc ideile rasei ariene, a elitei
aristocratice, a destinului, a stapanului, conducatorul si a dominatiei globale, ale
eugeniei sociale, ale interdictiei de a procrea, ale selectiei si ameliorarii rasiale; dis-
pretul egalitatii drepturilor si a sufragiului universal; ideile spatiului vital, a milita-
rismului si a militarizarii productiei industriale; respingerea parlamentarismului si a
presei drept mijloace prin care gloata este slavita; glorificarea ierarhiei si a autorita-
rismului; singura tema a ideologiei naziste pe care Nietzsche o respinge in mod ex-
pres este nationalismul. Toate aceste teme apar insa la Nietzsche in contextul ideilor
sale despre marea politica si dobandesc din acest motiv un sens anume.

in linii largi, trasaturile marii politici ar putea formulate astfel: mijloacele tradi-
tionale de consolare, religios-morale, isi pierd credibilitatea sub asaltul cunostintelor
stiintifice despre natura si lume. Aceasta se petrece din cauza ca religia, metafizica si
morala au negat lumea. Umanitatea, in intregul ei, se confrunta cu situatia extrema
de a afla ca se situeaza intr-o lume fara sens sau care si-a pierdut sensul. Aceasta situ-
atie are un efect selectiv: ii intareste pe cei capabili sa accepte faptul de a fi drept uni-
ca sarbatoare si i striveste pe cei plictisiti de lume. Umanitatea are nevoie de un nou
incotro, de un nou sens. Noul scop al umanitatii poate sa provina doar de la anumiti
oameni: legiuitorii de noi valori. Calea acestora trebuie pregatita printr-o reevaluare
a valorilor a carui sens general nu-l vor mai reprezenta sperantele suprapamantesti,
ci doar pamantul. Reevaluarea trebuie Tnsotita de o politica mare, adica dominatia
intregului pamant ca instrument de producere a acestui nou tip, superior, de om: tre-
buie create situatii care reclama oameni puternici. in fond, modelarea se va petrece
prin valorile care vor proveni de la tipul superior si care se vor rasfrange in cele din
urma asupra umanitatii ca intreg. Dominatia mondiala se realizeaza printr-o casta
a stapanilor, a caror misiune se epuizeaza totusi doar in actul de a conduce'. Pentru
acestia miscarea democratica devine un instrument obligatoriu si necesar ca baza si
fundament vast pe care sa creasca o specie superioara de om. Cel care stabileste va-
lorile conduce cu adevarat vointa mileniilor si este deasupra celor care domnesc sau
conduc: de aceea, noul filosof poate sa apara doar in asociere cu casta dominanta ca
maxima spiritualizare a ei. Numai noul filosof este artistul care renunta la modelarea
marmurei distantandu-se indeajuns de semenii sai pentru a sculpta in omz.

Aceste trasaturi fundamentale ale marii politici nu sunt pe de-a-ntregul inteli-
gibile fara contextul mai amplu al gandirii lui Nietzsche. Din acest motiv o incursiune
in acest context devine obligatorie.

Nietzsche este perceput mai intai si cel mai adesea printr-o imagine destul de
exotica: ca un ganditor care filosofeaza cu ciocanul3. Ciocanul acesta nu este insa cel
din binecunoscuta emblema comunista a secerii si ciocanului. Nietzsche nu este, pre-
cum Marx, un ganditor al situarii istorice a clasei muncitoare. Dar, desigur ne putem
intreba: al cui ganditor este Nietzsche? Are gandirea cuiva valoare doar daca este
reprezentant sau exponent al unei clase, al unei rase, al unei elite? Sau, daca este
ganditorul unei elite sau a unei rase, care rasa? al carei elite si al carei aristocratii?

1 Friedrich Nietzsche, Vointa de putere, incercare de reevaluare a tuturor valorilor, traducere
de Claudiu Baciu (Oradea: Editura AION, 1999), § 898, 579 si § 901, 580.

2 Fireste, aceasta prezentare schematica neglijeaza in mod deliberat caracterul problematizant
al celor mai multe dintre afirmatiile lui Nietzsche. Subzista o tensiune ambigua in ceea ce
priveste marea politica, pentru ca nu este clar, cel putin din aforismele postume, daca scopul
marii politici este aparitia oamenilor mari sau marea politica poate fi infaptuita in urma aparitiei
acestor oameni supremi prin intermediul valorilor, pe care, abia ei, le vor institui.

3 Conform subtitlului cartii lui Friedrich Nietzsche, Amurgul Idolilor sau cum se filosofeaza cu
ciocanul, traducere de Alexandru Al. Sahighian (Bucuresti: Humanitas, 1994).
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Este Nietzsche un ganditor pentru toti si pentru nimeni'? intrebarea mai ampl3, sub
care se subsumeaza aceste mici intrebari, suna astfel: in cate feluri si in ce directii
poate fi revendicata, sau, poate, exploatata interpretativ gandirea unui filosof?

»Ciocanul” cu care filosofeaza Nietzsche are o forma bine determinata si nu
este altceva decat ,doctrina care triaza si impinge la decizii”, ,marea idee care se-
lectioneaza”, ,mijlocul de educatie si selectie”, ,decizia cumplita”. Toate aceste
expresii desemneaza conceptia eternei reintoarceri a aceluiasi. Aici voi evidentia
doar detaliile cosmologice si existentiale care conduc in mod direct la ideea de mare
politica.

Conceptia eternei reintoarceri este o evaluare a lumii sau a universului in
intregul sau. Aceasta evaluare exprima faptul ca lumea se afirma, ca universul este
afirmare impersonalad sau devenire. Afirmarea impersonala a lumii se are pe sine
drept scop: nu incape nici in sine si nici in afara sa niciun fel de transcendent, pentru
ca nu exista niciun ,in sine”, niciun ,in afara” si niciun , dincolo de” devenire.

lata o imagine plastica a situarii umanitatii in Univers din/in perspectiva eter-
nei reintoarceri: ,Omul este o specie animala mica si surescitata care — din fericire
—Tsi are timpul ei; multe specii de animale au disparut pana acum; presupunand ca si
omul ar dispare, lumea n-ar pierde nimic; viata pe pamant doar o clipa, un incident,
o exceptie fara consecinte, ceva lipsit de insemnatate pentru caracterul de ansamblu
al pamantului; Pamantul insusi, ca orice planeta, un hiatus intre doua nimicuri, o
intdmplare fara plan, ratiune, vointa, constiinta de sine”2.

Acum, din perspectiva existentiala, intr-un aforism intitulat Cea maj mare gre-
utates, Nietzsche ne propune sa ne imaginam ce s-ar petrece cu noi daca am afla ca
viata pe care o trdim acum, in toate detaliile suferintelor si bucuriilor sale, am trait-o
deja de nenumarate ori in trecut si o vom retrai identic tot de atatea ori si in viitor.

Doua atitudini se contureaza in fata acestei extreme posibilitati: pe de o par-
te, existenta ca blestem; pe de alta parte, existenta drept binecuvantare si sarbatoa-
re intr-atat de sacra incat valoarea sa nu poate fi evaluata.

Cea mai inalta forma de negare a lumii consista in postularea existentei unui
transcendent: ,nu si-a creat omul intotdeauna o lume fictiva pentru ca vrea sa aiba
o lume mai buna decat realitatea?”4. Cu alte cuvinte, a negat lumea asa cum este
tocmai pentru a putea trai, pentru a nu dispera de faptul de a fi doar om.

Pentru nihilisms ,lumea asa cum este nu ar trebui sa fie, iar o lume asa cum
ar trebui sa fie, nu exista”®, astfel incat , existenta, asa cum este, fara sens si tel, dar
revenind inevitabil, fara un final care sa fie Nimicul”7 apare ca ,,un blestem, de care,
odata atins, nu mai dai ihapoi de la nici o fapta”®: ,persistenta insotita de un «za-
darnic», fara tel si scop este gandul cel mai paralizant, mai ales cand intelegi ca esti

1 Friedrich Nietzsche, Asa grait-a Zarathustra, traducere de Stefan Augustin Doinas (Bucuresti:
Humanitas, 1994), subtitlul: o carte pentru toti si pentru nimeni.

2 Nietzsche, Vointa, §§ 303, 302; vezi si Friedrich Nietzsche, Omenesc, Prea Omenesc, Il, Calatorul
si umbra sa, traducere de Simion Danila (Timisoara: Editura Hestia, 2000) §14, 369.

3 Friedrich Nietzsche, Stiinta Voioasa, traducere de Liana Micescu, (Bucuresti: Humanitas, 1994)
§ 341, 209.

4 Nietzsche, Vointa, § 586 C, 386.

5 Exista o diferenta intre nihilistii lui Dostoievski care afirma ca ,nu exista Dumnezeu, in
consecinta, totul este permis!” si felul in care tematizeaza Nietzsche nihilismul: pentru acesta
din urma nihilist este cel care neaga lumea asa cum este, adica devenirea. Pentru Nietzsche
este mai curand nihilist cel care a afirmat ca exista Zeul: Nietzsche, Vointa, § 707, 455: ,reprosul
nostru (al umanitatii, paranteza mea, C. llas) cel mai mare la adresa existentei era existenta lui
Dumnezeu”.

6 Nietzsche, Vointa, § 585A, 382.

7 Nietzsche, Vointa, § 55, 41.

8 Nietzsche, Vointa, § 55, 45.
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obiectul bataii de joc si totusi n-ai nici o putere spre a te impotrivi”'. Mai ales aceasta
forma a ,ciocanului” este cea pe care-o flutura Nietzsche pe dinaintea umanitatii:
drept doctrina care pune in criza, selecteaza si impinge la decizii.

Pentru gandirea tragica, dionisiaca ,totul apare ca fiind mult prea valoros ca
sa poata fi atat de trecator”3; sau, exprimat in forma negativa, ,valoarea globala a
lumii este inapreciabila”4iar ,faptul de a fi este privit ca fiind indeajuns de sacru pen-
tru a justifica fie si o suferinta cumplita”s. Conceptia eternei reintarceri invita la ac-
ceptarea a ceea ce noi insine suntem drept singurul fel de mantuire la care deja avem
acces®. lar acceptarea, faptul de a putea spune Da lumii asa cum este, devine pentru
Nietzsche criteriul pentru critica, decizie si selectie. Gandirea crestin-nihilista afirma
n esenta ca ceea ce noi insine suntem reprezinta doar un mijloc, un vehicul, o cale
catre mantuire. Devalorizarea lumii realizata prin evaluarile crestine este evidenta.

Nietzsche recunoaste implicit faptul ca intelegerea sau ideea ireversibilita-
tii lineare a vietii pusa pe lume de lisus Hristos a fost originea unei mari politici,
infaptuita prin intermediul evaluarilor crestine ale lumii: , exista oameni superiori
si inferiori iar cateodata unul singur poate sa justifice milenii”7 intrucat ,cel care
stabileste valorile si conduce vointa mileniilor ca educator al naturilor supreme, ace-
la este omul suprem”8. Specificul evaluarilor crestine a constat in atribuirea unei
valori supreme vietii insa doar prin faptul ca aceasta ar fi dependenta de un Creator
ca origine si ca tel final, ultim.

Or, Nietzsche constata faptul ca , de la Copernic incoace omul se rostogoleste
din centru catre X"9. Adica, odata cu stiinta moderna, care nu este altceva decat o
consecinta a moralei crestine a adevarului, se descopera , inconsistenta unei inter-
pretari a lumii, careia i-a fost consacrata o energie enorma”™ si cam ,vine vremea sa
platim pentru faptul de a fi fost doua milenii crestini: pierdem forta gravitationala
ce ne-a ajutat sa traim”?; ,O interpretare a disparut: intrucat ea era privita drept
Interpretarea pare ca existenta n-ar mai avea nici un sens, ca totul ar fi zadarnic”s.

Aceasta, mai ales, este perspectiva din care Nietzsche ,povesteste istoria ur-
matoarelor doua secole [cele ale] irumperii nihilismului”.

Una dintre directiile in care se incearca o solutie la irumperea nihilismului
este cea de factura socialista: ,se incearca un fel de solutie mundana, dar in acelasi
sens propriu triumfului final al adevarului, iubirii, dreptatii (socialismul: «egalitatea
persoanei»)”'s: ,In summa, venirea «imparatiei lui Dumnezeu» a fost proiectata in

Nietzsche, Vointa, § 55, 41.

Nietzsche, Vointa, § 132, 89, precum si §§ 1054 — 1055, 655.

Nietzsche, Vointa, § 1065, 660.

Nietzsche, Vointa, § 708, 455.

Nietzsche, Vointa, § 1052, 653.

Nietzsche, Vointa, § 1032, 642.

Nietzsche, Vointa, § 997, 625

Nietzsche, Vointa, § 999, 625.

Nietzsche, Vointa, Nihilismul european, Despre plan, § 5, 6.

10 Nietzsche, Vointa, Despre plan, 2, 5; § 5, 10; § 32, 24; § 253, 169; precum si Nietzsche, Stiinta,
§ 357, p234 — 239; si de asemenea Friedrich Nietzsche, Genealogia Moralei, traducere de Liana
Micescu (Bucuresti: Humanitas, 1994), lll, § 25, 439 si § 27, 444.

11 Nietzsche, Vointa, Despre plan, 3, 6.

12 Nietzsche, Vointa, § 30, 23.

13 Nietzsche, Vointa, § 55, 41.

14 Nietzsche, Vointa, Prefata, § 2, 1. lata si doua link-uri care vorbesc de la sine, mai ales prin
comentarii, despre precizia diagnosticului nietzschean cu privire la tensiunea extremelor care
este in crestere: http://science.hotnews.ro/stiri-creierul-8628615-stephen-hawking-nu-exista-
rai-sau-viata-dupa-moarte-sunt-doar-povesti-pentru-cei-care-tem-intuneric.htm; http://
science.hotnews.ro/stiri-creierul-8639944-stephen-hawking-filozofia-este-moarta-nu-mai-
tinut-pasul-stiinta.htm

15 Nietzsche, Vointa, § 30, 23.
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viitor, pe pamant, in plan uman - insa, de fapt, credinta in vechiul ideal a fost men-
tinuta... "". Nietzsche sesizeaza insa cu acuratete natura tiranica a regimurilor de
teroare socialista® in care individul este totalmente subordonat statului.

Nietzsche este lucid cu privire la consecintele care ar rezulta din faptul ca
ideea eternei reintoarceri ar fi crezutas: , ideea eternei reintoarceri ca principiu se-
lectiv in slujba fortei (si a barbariei !!!1)4”. Daca ,totul devine si revine vesnic [si] nu
este posibil a te sustrage”s in vreun fel acestui proces, care nu beneficiaza de nici
un Paznic® panoptic care sa pedepseasca, atunci, deopotriva, totul este zadarnic si
Jtotul este permis!”7.

Ideea eternei reintoarceri, mai ales cea in versiune nihilista, trebuie preintam-
pinata printr-o reevaluare a tuturor valorilor® prin care umanitatea sa poata deveni
matura pentru aceasta idee®.

Reevaluarea valorilor nu este altceva decat o ,suprema intoarcere spre sine
a omenirii, un act de cea mai inalta autoreflectie’, o mare amiaza in care priveste
fnapoi si inainte, in care, iesind de sub stapanirea intamplarii si a preotimii isi pune
pentru prima oara ca un intreg intrebarea de ce? pentru ce?”". ,lata de ce anume
are nevoie umanitatea — Un «incotro»?, un nou «incotro»”'2. Or, una din trasaturile
marii politici vizeaza umanitatea ca intreg. in aceasta perspectiva Nietzsche tratea-
za nationalismele drept o ,comedie a faramitarii statale” care ,atata vanitati de
badaran, bovine"”.

Cu alte cuvinte, reevaluarea valorilor este o uriasa operatie de punere intre
paranteze a valorilor supreme precedente ,spre a intelege ce era de fapt valoarea
acestor «valori»..."™. Principalul beneficiu al acestei operatii de punere intre paran-
teze a valorilor supreme anterioare il reprezinta tocmai descoperirea politicului, a
originii oricarei politici: ce anume suntem noi insine daca, dintr-o data, punem intre
paranteze tot ceea ce credeam despre noi? Printr-o astfel de suspendare devine
limpede caracterul politic si istoric al oricarei evaluari prin care ne intelegem pe noi
insine: orice idee, orice valoare sau orice credinta modeleaza nu numai un anumit
tip de raport fata de sine, cat, mai ales, selecteaza acreditand anumite conduite si
actiuni ca fiind mai dezirabile decat altele in raportul cu ceilalti. Cu alte cuvinte, prin
evaluari si valori noi insine ne alegem mai curand intr-un anume fel decat intr-un
altul. Adica, conducerea si guvernarea de sine, politicul, se petrece induntrul evalu-
arilor, conceptelor si valorilor noastre.

Desigur, aceasta epohe descopera totodata sub multiplele evaluari si inter-
pretari ,inspaimantatorul text primordial [si] original, homo natura"* alcatuit din

1 Nietzsche, Vointa, § 339, 218.

2 Friedrich Nietzsche, Omenesc, Prea Omenesc, I, traducere de Simion Danila (Timisoara: Editura
Hestia, 2000), O privire asupra statului, § 473, 208 si § 446, 196.

Nietzsche, Vointa, § 1057, 656.

Nietzsche, Vointa, § 1058, 656.

Nietzsche, Vointa, § 1058, 656

Nietzsche, Omenesc, II, § 84, 398.

Nietzsche, Genealogia, Ill, § 24, 434.

Nietzsche, Vointa, § 1059, 657.

Nietzsche, Vointa, § 1058, 656.

10 Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, cum devii ceea ce esti, traducere de Liana Micescu (Bucuresti:
Editura Centaurus S.R.L., 1991), 72.

11 Nietzsche, Ecce, 50

12 Nietzsche, Vointa, § 866, 562.

13 Friedrich Nietzsche, Dincolo de Bine si de Rau, traducere de Francisc Grunberg, (Bucuresti:
Humanitas, 1991) § 208, 131.

14 Nietzsche, Vointa, § 748, ; precum si Nietzsche, Omenesc, |, § 475, 209.

15 Nietzsche, Vointa, prefata, § 4.

16 Nietzsche, Dincolo, § 230, 160.
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Lhotarari prealabile si raspunsuri la intrebari prealabile, cu neputinta de instruit,
ineducabile"'. Din aceasta perspectiva fiecare individ ii apare lui Nietzsche drept
»Ceva cu totul nou si creator de nou, ceva absolut, toate actiunile 7i revin exclusiv”?
iar ,individualismul este treapta total elementara a vointei de putere”s.

Daca totul devine si revine vesnic si nu ne putem sustrage intr-o alta lume,
atunci pentru noi nu exista o alta viata; cu alte cuvinte, ceea ce fiecare dintre noi
suntem reprezinta ceva unic, singular, ireversibil, incomensurabil si individual: ni-
meni nu ne poate inlocui in bucurie, suferinta si moarte la fel cum nu ne putem
fmprumuta unii altora o durere de masele. Or, distanta de netrecut dintre indivizi
conduce la ideea ca nu suntem orice, ca nu putem trai orice in orice epoca istorica,
la faptul ca nu putem vedea, intelege, sau simti, gandi si exprima orice, precum si la
faptul ca nu putem face orice, oricand, oricum. La nivel individual exista o ierarhie
de prioritati care provine de la preponderenta si manifestarea instinctelor (acele
hotarari prealabile, prestabilite). Din aceasta ierarhie de prioritati rezulta valorile.
Si sunt intr-adevar valori doar acele , evaluari nemijlocit legate de conditiile vitale
ale unei fiinte”4, adica doar daca sunt si determina efectiv decizii cu privire la via-
ta. Nietzsche exprima exigenta ca valorile sa rezulte din si sa fie cat mai fidele cu
putinta singularitatii edificiului de instincte a fiecaruia dintre nois. De aceea pentru
Nietzsche ,omul cel mai puternic, creatorul, ar trebui sa fie si cel mai inuman, in ma-
sura in care el isi impune tuturor oamenilor idealul propriu impotriva tuturor idea-
lurilor lor, recreandu-i dupa chipul sau”®. Oricine poate deveni aristocrat daca invata
si stie ca mai Tnainte de orice trebuie sa asculte de propriul sine’ si sa se supuna siesi
pentru ca doar astfel poate sa-si comande si sa porunceasca, sa se autoguverneze.

in plan politic acestea nu insemna altceva decat sustinerea inegalit&tii® radica-
le dintre indivizi: ceea ce este, poate, vrea, simte, gandeste, vede, exprima cineva fi
apartine in mod exclusiv siesi® si este neindoielnic faptul ca exista indivizi care simt,
vad, pot, gandesc, exprima mai mult decat altii.

Toate aceste aspecte vizeaza latura individuala a marii politici si ar fi suficient
sa spunem doar atat cat am spus pana acum pentru a demonta din capul locului
exploatarea ideologica de catre nazism a filosofiei lui Friedrich Nietzsche. Ca orice
alta ideologie pentru mase ideologia nazista a fost simplificarea pe intelesul tuturor
a catorva valori; simplificarea a condus in cele din urma la inregimentare, unifor-
mizare™, stergerea diferentelor si distantei dintre oameni cu scopul de a face din fi-
ecare individ egalul oricarui altul, pentru a putea mobiliza in vederea atingerii unor
scopuri comune.

1 Nietzsche, Dincolo, § 231, 160.

2 Nietzsche, Vointa, § 767, 487.

3 Nietzsche, Vointa, § 784, 497.

4 Nietzsche, Vointa, § 256, 172.

5 Nietzsche, Vointa, § 767, 487: ,individul isi scoate in cele din urma din sine insusi valorile
actiunilor sale: pentru ca el trebuie sa-si interpreteze in mod cu totul individual si cuvintele
traditiei. Cel putin interpretarea formulei este personald, chiar daca el nu creeaza o noua
formuld; ca interpret, el este totusi creator”; precum si Nietzsche, Stiinta, § 58, 78.

6 Nietzsche, Vointa, § 1026, 640.

7 Nietzsche, Vointa, § 918, 588: ,ce se ispaseste cel mai greu? Modestia proprie; faptul de a
nu-ti fi ascultat nevoile; de a te confunda; de a te socoti prea mic; de a-ti pierde finetea auzului
pentru instinctele proprii”

8 Nietzsche, Vointa, § 926, 592: ,tocmai faptul ca eu fac ceva ce un altul nu ar putea si nu
ar avea dreptul sa intreprinda, ca nu poate exista nici un fel de egalitate, ..., ca, intr-un sens
mai adanc, nu fnapoiezi niciodata pentru ca esti ceva singular, iar fapta ta nu poate fi decat
singulara”

9 Nietzsche, Omenesc, I, § 588, 229: ,Exista o modestie adevarata (adica luciditatea ca nu
suntem propriile noastre opere);”

10 Nietzsche, Vointa, § 865, 561: ,A nu uniformiza!”
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Desigur, nu este aici locul pentru o critica a ideii de mare politica. Deocamdata
ne-am multumit s-o prezentam in linii foarte mari insistand pe presupozitiile filo-
sofice din care provine. Fara acest plasament cele mai multe din expresiile folosite
de Nietzsche, precum: ierarhie, diferenta, distanta, inegalitate, sclavie, supunere,
subordonare, selectia unei rase, dominare, stapanire, rasa de stapani (care oricum
nu are nimic de-a face cu arianismul de sange!), aristocratie, supraom, ..., etc., au
fost si vor fi intelese la nivelul cel mai trivial cu putinta, adica la nivelul exersarii si
exercitarii fortei brute, fizice si biologice, uitand spre exemplu ca pentru Nietzsche,
fizicul si biologicul sunt simple interpretari printre altele, cei drept, posibile, dar nici
unicele adevarate si nici dintre cele mai nobile.

Voi conchide abrupt, cerand concesia de a fi crezut partial si provizoriu pe
cuvant: punand cap la cap cele mai multe dintre fragmentele postume privitoare la
selectie si formare si intelegand faptul ca supraomul, tipul superior, omul suprem
are nevoie, pentru propria aparitie, de situatii in care este pus in conditia fie de a
dispare, fie de a se impune, atunci acesta (noul filosof, omul mare,... etc.,) ar putea
fi cautat nu printre cei care au pus in fapta Auschwitz-ul si Gulagul, c¢i mai curand
printre supravietuitorii acestora.
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Perspective teoretice asupra totalitarismului

Discursul istoricist —

radacina a totalitarismului

Abstract

The purpose of this paper is

to propose a parallel reading
of a moment in the history of
eighteenth century in France,
which it can be considered as
one of the roots of totalitarian
thought. The main analysis will
focus on this moment which

is the reactionary nobility
speech, represented by Henri
de Boulainvilliers, and it will

be understood by reading the
two key authors, namely Michel
Foucault and Hannah Arendt.
This double reading grid is set
under the following principle:
where Foucault asserts historicist
discourse, Hannah Arendt
denounces.

Keywords

historicism, Foucault, Arendt, racism,
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A
n Franta secolului XVIII, dis-
Icursul istoricismului politic a
aparut pe fondul ascensiunii
burgheziei si a aliantei acesteia cu regele,
care nu mai vroia sa fie recunoscut ca pri-
mus inter pares, ci ca un reprezentant al
natiunii in Tntregul ei. Aceasta problema
a relatiei monarhului cu societatea fran-
ceza se punea, de altfel, sub forma intre-
barii pe care o ridica societatea civila: ce
este natiunea?' Daca pana atunci regatul
insemna, pentru monarh, o proprietate,
iar locuitorii erau priviti ca supusi, proble-
ma natiunii se punea in termeni de ceta-
tenie si contract. in aceste conditii, discur-
sul pe marginea istoriei are menirea de
a descoperi aceste clauze contractuale.
Astfel, in Franta acelei epoci, istoria a fost
scrisa din doua perspective diferite: cea a
contelui de Boulainvilliers, ca exponent al
ideologiei nobiliare, si cea a lui Mably, ca
exponent al ideologiei democratice (apa-
rand Starea a Treia).

Discursul istoricismului
politic in viziunea lui Michel
Foucault

Contele de Boulanvilliers este cel
care a fost cel insarcinat sa prezinte re-
gelui Ludovic al XIV-lea, imensul raport

1 Francois Furet, ,Two Historical Legitima-
tions of Eighteen-Century French Society:
Mably and Boulainvilliers”, in In the work-
shop of history (Chicago: The University of
Chicago Press, 1984), 125-140.
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administrativ despre starea Frantei, comandat de acesta pentru a se constitui intr-un
indrumar de bune practici destinat mostenitorului tronului. Unul dintre autorii care
au avut Tn atentie acest discurs al contelui Boulanvilliers este Michel Foucault, ce re-
marca, intr-unul din cursurile tinute la Collége de France, si anume cel din anul 1976,
intitulat , Trebuie sa aparam societatea”, faptul ca sinteza realizata de Boulanvilliers
este, de fapt, un eseu de antropologie, prin care acesta demonstreaza ca razboiul a
existat dintotdeauna, acoperind istoria in intregime: , Oricat de departe ar merge,
cunoasterea istorica nu gaseste decat infinitul razboiului”". Henri de Boulanvilliers,
autor al multor lucrari, printre care si monumentala Etat de la France, toate publi-
cate, insa, postum, era un nobil francez foarte cunoscut in epocd, unul din liberii
cugetatori ai timpului, discipol al lui Spinoza, a carui Etica o tradusese, da numai pen-
tru uzul celor apropiati lui. Boulanvilliers a avut mai multe controverse in epoca; pe
de o parte cu cu abatele Jean -Baptiste Dubos (Boulanvilliers fiind un anticlericalist)
asupra originii monarhiei franceze, in care Boulanvilliers respinge absolutismul mo-
narhic, prezentand un guvernamant in care nobilimea are partea sa, nobilime care se
considera mai veche decat regalitatea (foloseste chiar cuvantul ,feudalitate”, desem-
nand perioada in care nobilimea controla monarhia) iar abatele Dubos, in lucrarea sa
Histoire critique de I’établissement de la monarchie francaise (1734) sustinand exact
contrariul; pe de alta parte, o controversa cu Mably, sustinator al Starii a Treia, aflata
in plina ascensiune. Ambele pozitii sunt reluate de Montesquieu in Spiritul legilor. Pe
de alta parte, von Justi in Natur und Wesen der Staaten discuta si el de cele doua po-
zitii ale discursurilor istoriciste, spunand ca in ciuda asumptiilor corecte ale amandu-
rora, concluziile lor sunt eronate (Justi respinge, totusi, ideea aristocratiei ereditare).

Dar de ce il privilegiaza Foucault, in analiz&, pe Boulanvilliers? in primul rand
datorita istoricismului, a acelei cautari a unui principiu de inteligibilitate a realului
in infinitul istoriei, si nu in vreo transcendenta. in an doilea rand datorita faptului
ca e anti-etatist si anti-monarhisAt (.11 decapiteaza pe rege, se dispenseaza, in tot ca-
zul, de suveran, si-l denunta”?). In al treilea rand, intrucat discursul lui Boulanvilliers
e perspectivist: asuma un punct de vedere, sinonim, pentru Foucault, cu o pozitie
strategica pe cdmpul de lupta, impartind societatea intr-o structura binara, ,,conve-
nabild” infruntarii (nu priveste istoria de sus, de la inaltimea unei cunoasteri gata fa-
cute), urmarind recastigarea, pentru nobilime, a unor privilegii pierdute. Si, nu in ul-
timul rand, pentru ca e anti-esentialist (negand adevarul si cunoasterea universale).

Boulanvilliers urmarea, de fapt, sa readuca in fata regelui o cunoastere,
cunoastere pe care ei o detinusera in comun, uitata, insa, acum, uitare prilejuita
de o alianta intre rege si popor, mediata de Biserica, de limba latina si de practica
dreptului. Scopul raportului era sa reliefeze inversarea produsa la un moment dat in
istorie, a unui anumit raport de forte. Se urmarea, de fapt, recapatarea unor privile-
gii pierdute, redand nobilimii forta uitata a acesteia.

Ceea ce descopera discursul istoric al lui Boulanvilliers, ne spune Foucault, este
faptul ca puterea e o relatie si nu o substanta; ca ea se exercita si nu se poseda; ca is-
toria e raport de forte si joc de putere. Boulanvilliers descopera principiul puterii: ,,(...)
puterea nu e o proprietate, nu e o capacitate; puterea nu e vreodata altceva decat o
relatie(...)"3. Astfel, Boulanvilliers va respinge modelul juridic de analiza al suveranita-
tii, privilegiat de opozantul sau, discursul contractualist, reprezentat de Hobbes.

Foucault constata ca acest discurs al istoricismului politic, care se originea-
za aici, in sinteza imensului raport administrativ, si care e o cunoastere fabricata,
pentru a servi unui raport de putere, este un discurs ce va face cariera, intrucat el e
discursul nobilimii reactionare. El se va intersecta cu cel al contractualismului, pana
tarziu, in secolul XIX, cand se vor uni intr-o intrebare comuna: , Ce anume, in pre-

1 Michel Foucault, Trebuie sa aparam societatea, traducere de Bogdan Ghiu (Bucuresti: Univers,
2000), 174.

2 Foucault, Trebuie sa aparam societatea, 73.

3 Foucault, Trebuie sa aparam societatea, 170.
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zent, e purtator al universalului?”'. Astfel, discursul istoric inaugurat de contele de
Boulanvilliers va avea o istorie reactionara, de dreapta, pe cand discursul contractu-
alist va avea o istorie de tip liberal, burghez. Daca nobilimea reactionara dorea re-
stabilirea unei Constitutii ca raport de forte (o intelegere ,medicald” a Constitutiei
care va face cariera in Franta), burghezia, care nu se putea identifica in calitate de
subiect istoric mai departe de jumatatea Evului Mediu, vroia o Constitutie anistorica.
Exista cateva trasaturi, fundamental opuse, ce despart cele doua tipuri de discursuri.
Astfel, pentru discursul istoric, razboiul e grila de inteligibilitate a realului, pe cand
pentru discursul contractualist, contractul e principiul de ordonare; primul glorifica
trecutul, intr-o viziune ciclica a timpului, in care prezentul nu e decat punctul de
uitare maxima, pe cand al doilea, a carui istorie incepe acum, considera prezentul ca
fiind ,,momentul solemn in care universalul intra in real”2. O alta trasatura distincti-
va a celor doua tipuri de discurs rezida in figura emblematica a Barbarului razboinic,
pentru discursul istoric, fata de cea a Salbaticului, pentru discursul contractualist.
Barbarul reprezinta vectorul dominatiei, pe cand Salbaticul, vectorul schimburilor
(aici Foucault identifica doua tipuri de schimb pe care le face reprezentantul discur-
sului contractualist: pe de o parte, exista salbaticul teoretico-juridic, cel ce incheie
contractul, facand schimb de drepturi, si, pe de alta parte, salbaticul in calitate de
homo ceconomicus, cel ce face schimb de bunuri).

Dupa Revolutia Franceza, insa, discursul istoric inverseaza sensul temporal al
revendicarii, autodialectizandu-se. Din acel moment, ,razboiul va fi inlocuit cu o
lupta civila. Ea se va purta in directia economiei”3. Asadar, avem de-a face cu doua
discursuri, doua tipuri de cunoastere-putere, doua clase politice, doua figuri emble-
matice, doua revendicari.

Tema rasismului apare, pentru Foucault, in cursurile si seminariile despre psi-
hiatrie, despre indivizii anormali, studiind mai cu seama diverse teorii ale degeneres-
centei. Rasismul care se naste in psihiatria sfarsitului de secol XIX e un rasism impotri-
va indivizilor purtatori ai unui stigmat transmisibil genetic. Plecand de la discursurile
istorice despre lupta raselor, din secolele XVII-XVIII, Foucault va considera ca se poate
retrasa o genealogie a rasismului, astfel incat, considera ganditorul francez, un alt tip
de rasism, nazismul, se va ,bransa” pe un rasism etnic, care era endemic la sfarsitul
secolului XIX: ,Rasismul cel nou, neorasismul, cel care este caracteristic secolului XX
ca mijloc de aparare interna a unei societati impotriva anormalilor, s-a nascut din psi-
hiatrie, iar nazismul nu a facut altceva decat sa cupleze acest nou rasism la rasismul
etnic(...)"4insa, in ultimul curs din 1976, cel din 17 ianuarie 1976, el abordeaza frontal
problema rasismului, spunand ca acesta n-a disparut, ci doar s-a transformat, luind
un alt chip, cel al rasismului de stat. ins& aici intervine o translatie de sens in privinta
notiunii rasismului, caci Foucault il generalizeaza, pana la nivelul maxim, devenind,
la limita, sinonim cu insasi politica (inteleasa ca infruntare de forte). Si, intr-adevar,
desi nu afirma acest lucru explicit, el asimileaza notiunea de rasism cu biopolitica,
acea politica dezvoltata de-a lungul secolelor XVIII-XIX, care ia in stapanire viata: o
intrare a vietii in sfera politicii, o instapanire a puterii politice asupra speciei umane.

Biopolitica Tnseamna investirea politica a vietii, a corpului viu, sau, cum fi spu-
ne Foucault, o etatizare a biologicului. Foucault rastoarna ceea ce dominase filosofia
politica de la Aristotel pana la teoria contractului social, si anume definitia omului ca
zoon politikon: ,Omul modern e un animal in a carui politica e vorba de viata sa ca fi-
inta vie”s. Odata cu ,intrarea lui zée in sfera polis-ului”® se inaugureaza o noua etapa

Foucault, Trebuie sa aparam societatea, 9o0.

Foucault, Trebuie sa aparam societatea, 224.

Foucault, Trebuie sa aparam societatea, 221.

Michel Foucault, Anormalii, traducere de Dan Radu Stanescu (Bucuresti: Univers, 1999), 355.
Michel Foucault, Istoria sexualitatii, traducere de Catalina Vasile (vol. I, Bucuresti: Univers,
2004), 134.

6 Giorgio Agamben, Homo sacer.Puterea suverana si viata nuda, traducere de Alexandru Cistelecan
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n istoria umanitatii, si se trece pragul unei modernitati biologice. Rasismul camuflat
sub forma biopoliticii e inscris ca mecanism fundamental al puterii, menit sa partaje-
ze campul social intre cei de trebuie sa moara si cei ce trebuie lasati sa traiasca.

Discursul rasist in viziunea Hannei Arendt

Dar cum interpreteaza Hannah Arendt asa-numitul discurs al istoricismului
politic? In Originile totalitarismului, ea spune ca Boulanvilliers , a interpretat istoria
Frantei ca fiind a doua natiuni diferite, din care una, de origine germanica ii cuce-
rise pe mai vechii locuitori, «galii», isi impusese legile asupra lor, le luase pamantu-
rile si stabilise drept clasa conducatoare «nobilimea», ale carei privilegii supreme
se Intemeiau pe «dreptul cuceririi» si «necesitatea supunerii datorate intotdeauna
celui mai puternic»”'. Identificand aceste doua natiuni diferite in istoria Frantei,
una cucerita, si o alta cuceritoare, identificandu-si apartenenta la cea de-a doua,
Boulainvilliers rupe ,unitatea natiunii”?, negandu-si ,originea comuna cu cea a
poporului francez"3, declarandu-se descendent al unei ,rase” nobile, aristocratice,
care, prin cucerire, detinand dreptul, detine puterea. Boulainvilliers se considera ca
fiind reprezentant al unui popor superior, o casta conducatoare, straina poporului
francez, producand un discurs din care se va inspira ideologia rasiala a secolului
XIX, sau cel putin prima etapa in constituirea ei, etapa care se incheie cu Gobineau.
De altfel, Marc Bloch il si numeste pe Boulainvilliers un Gobineau avant la lettre,
iar Hannah Arendt spune ca acesta trebuie considerat drept ultimul mostenitor al
lui Boulainvilliers, de la care a preluat, in mod naiv, aproape literalmente, ideile
despre impartirea in rase, considerand burghezia ca descendenta a galo-romanilor,
iar aristocratia drept mostenitoare a poporului germanic. Arendt spune c3, de fapt,
Gobineau, pornind de la constatarea unui climat de decadenta a clasei nobililor,
imbracand uneori forme aproape romantice, deplange ruina acestei caste, identi-
ficand-o cu decaderea Frantei, si, prin extensie, cu a intregii civilizatii occidentale.
Concluzia, surprinzatoare, dar care a alimentat teoriile rasiale ale nazismului de mai
tarziu, este aceea ca ,(...) ruina civilizatiilor se datoreste unei degenerari a rasei si ca
decaderea rasei este pricinuita de un amestec de sange”4.

Pentru Hannah Arendt, Boulainvilliers reprezinta ,gandirea rasiala inainte de
rasism”. De altfel, aici termenul de ,rasa” nu are acelasi inteles ca in ideologiile to-
talitare de secol XX, si ea remarca acest lucru: ,Teoria lui Boulainvilliers, totusi, se
mai ocupa inca de oameni si nu de rase; ea intemeiaza dreptul oamenilor superiori
pe o fapta istorica: cucerirea, si nu pe un fapt fizic- caci faptul istoric a avut deja o
anumita influenta asupra calitatilor naturale ale celor cuceriti”s. In linia discursului lui
Boulainvilliers, si alti nobili francezi au revendicat o origine superioara, simtindu-se
atrasi de apartenenta la o casta internationala a nobililor. E vorba de contele Dubaut-
Nancy, care scria in 1789 o lucrare despre originea comuna a unui guvernamant al no-
bililor in Italia, Franta si Germania, sau despre contele de Montlosier, care, ne spune
Arendt, isi exprima dispretul fata de poporul francez, considerat a fi un amestec al
raselor. Oricum, autoarea constata aceast revendicare stranie a unei origini superioa-
re: ,Este mai degraba curios ca din acele vechi timpuri-cand nobilii francezi, in lupta
lor de clasa impotriva burgheziei, descoperisera ca apartineau unei alte natiuni, ca
aveau o alta origine genealogica si erau mai strans legati de o casta internationala

(Cluj: Idea Design & Print, 2006), 12.

1 Hannah Arendt, Originile totalitarismului, traducere de lon Dur si Mircea Ivanescu (Bucuresti:
Humanitas, 1994), 219.

2 Arendt,Originile totalitarismului, 220.

3 Arendt,Originile totalitarismului, 220.

4 Arendt,Originile totalitarismului, 232.

5 Arendt,Originile totalitarismului, 232.
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decat de solul Frantei-toate teoriile rasiale franceze au sprijinit germanismul sau cel
putin superioritatea popoarelor nordice fata de compatriotii lor”'. Hannah Arendt
va concluziona, marcand diferenta intre gandirea rasiala, ca moment conjunctural,
favorizat de un eveniment politic, precum cel al pierderii suprematiei de catre clasa
nobililor in Franta, si rasism, ca politica de stat: ,Gandirea rasiald a constituit o sursa
de argumente conveniente pentru diferitele conflicte politice, dar ea nu a exercitat
niciodata vreun fel de monopol asupra vietii politice a tarilor respective; ea a ascutit
si a exploatat interesele conflictuale sau problemele politice existente, dar nu a creat
nicicand conflicte noi si nici nu a produs categorii noi de gandire politica”2.

Paralelismul celor doi autori trimite, de fapt, catre viziunea a ceva mai adanc,
mai profund, decat cea legata de rasism, si anume catre viziunea asupra istoriei si a
investirii cu adevar a faptelor petrecute in istorie. El e cu atat mai interesant, cu cat
cei doi impartasesc o serie de asumptii ontologice comunes3, dar se si despart in ca-
teva puncte esentiale. Ca un fapt poate nu lipsit de importanta, in scrierile fiecaruia
dintre ei exista cate o tema majora pe care celalalt nu a abordat-o, dar care, pentru
fiecare, reprezinta un element central al esafodajului argumentativ. Astfel, Foucault
nu a abordat niciodata chestiunea totalitarismului si a lagarelor de concentrare,
desi analitica puterii pe care a practicat-o in scrierile sale I-ar fi condus, firesc, catre
acestea. Tot asa, Hannah Arendt nu a abordat niciodata chestiunea biopoliticii desi
ea vorbeste despre mase (asa cum si biopolitica reprezinta puterea ce se aplica unui
corp multiplu, al populatiei) in patrunzatoarea analiza dedicata fenomenului tota-
litar. Mai mult chiar, in Conditia umana, Arendt analizeaza procesul prin care acel
homo laborans ajunge sa ocupe centrul scenei politice specifice modernitatii, fapt
ce contribuie decisiv la devalorizarea spatiului public. O sinteza a viziunilor celor doi
autori, Arendt si Foucault, ar conduce, poate, la o noua intelegere a fenomenului
totalitar (asa cum propune Agamben, reunindu-i, sintetic: ,Numai intrucat in timpul
nostru politica a devenit in intregime biopolitica, ea a putut sa se constituie, intr-o
masura necunoscuta inainte, ca politica totalitara”4).

Cateva din presupozitiile comune celor doi autori se refera la o viziune a
unui individ situat Tn lume, fara postularea unei existente anterioare a subiectului,
a unei libertati umane depline si o viziune asupra puterii ca relatie. insa, in timp
ce pentru Arendt puterea inseamna actiune conjugata a indivizilor, manifestarea
a libertatii, pentru Foucault ea inseamna relatie intre mai multe forte, antagonice,
care in-formeaza si duc la constituirea indivizilor ca subiecti. Si, in timp ce Hannah
Arendt ramane aproape de viziunea puterii din modelul juridico-politic al suverani-
tatii, Foucault 1l critica de pe pozitiile unui nominalism ce neaga constantele univer-
sal-antropologice (in special statul, ca forma de organizare politicd). insa modul de
concepere a puterii Ti desparte si mai mult pe cei doi autori. Caci, pentru Foucault,
subiectul odata constituit ca efect al puterii, isi pierde, intr-un anumit sens, capaci-
tatea de a actiona, pe cand pentru Hannah Arendt subiectul detine capacitatea de
a actiona, pentru a crea ceva nou, ceea ce duce la dislocarea potentialitatilor sale.

Viziunea comuna celor doi autori se centreaza pe o interogare neincetata a
experientei istorice, insa difera in viziunea pe care o au fata de modernitate. Astfel,
pentru Hannah Arendt aceasta e vazuta ca scena pe care se negociaza jocul dintre
fortele puterii, astfel incat libertatea sa-si faca tot timpul locul. Ideologia rasista a
nazismului, asa cum reiese din analiza acestuia pe care autoarea o face in Originile
totalitarismului, dar si in Eichmann la lerusalim, este paradigmatica pentru o anu-
mita atitudine destructiva a modernitatii fata de ea insasi, o patologie a puterii.
Pentru Foucault, modernitatea e o atitudine, si nu un interval, e un ethos, menit

1 Arendt, Originile totalitarismului, 222.

2 Arendt, Originile totalitarismului, 246.

3 Neve Gordon, , On visivility and Power: An Arendtian Corrective of Foucault”, Human Studies
25 (2002): 125-145.

4 Agamben, Homo sacer.Puterea suverana si viata nuda, 99.
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sa ne releve limitele contingentei noastre, intru depasirea lor. Si atunci biopolitica
ce-si subordoneaza rasismul ar fi doar o noua cartografiere a campului puterii, iar
lagarul de exterminare nazist doar un exercitiu de rationalizare, un factor endogen
al civilizatiei occidentale, asa cum de altfel s-a incercat sa se demonstreze (Zygmunt
Baumann in Modernitatea si Holocaustul'). Acest fapt, raportat, insa, la vechiul mo-
del al suveranitatii, si la Tncercarea esuata a acesteia de a se democratiza, isi gaseste
ecou atat in textul foucauldian, cat si in cel arendtian.

Concluzii

Pentru Hannah Arendt istoria, indeterministd, e depozitarul faptelor noas-
tre, care, escavate din memorie, se pot racorda la un adevar universal valabil. Ea
vorbeste despre o techné in Fagaduinta politicii, referitoare la recuperarea eveni-
mentelor trecutului, in sensul in care a te gandi la acestea inseamna a ti le reaminti.
Autoarea incearca sa anuleze, sa stearga, orice influenta ideologica din lecturarea
istoriei. Aici isi afla originea analizele ei asupra totalitarismului, refuzul acestuia si
rezistenta etica. Si in acest punct cei doi autori se despart, caci pentru Foucault, isto-
ria poate fi reinterpretata, producand un alt adevar, servind unui model constructi-
vist in care istoria nu mai e un sistem de referinta, ci un concept ce se consuma in re-
alitatea prezentului. Astfel, istoricul nu mai e nevoit sa dea seama de conformitatea
spuselor sale cu realitatea (notiunea de , adevar istoric” pulverizandu-se), adevarul
fiind unul relational, raportat la momentul prezent, si supus unei refaceri continue;
in acest fel, istoricul poate avea acces la propriu-i context (invalidand, astfel, teoria
hermeneutica clasica a comprehensiunii), evenimentul si reprezentarea asupra aces-
tuia devenind singurele ,legitime”.

Daca Michel Foucault a pus intr-o lumina noua discursul istoricismului politic
al nobilimii franceze din secolul XVIII, valorizandu-l pe linia unui exercitiu herme-
neutic menit unei experiente a de-subiectivarii, Hannah Arendt, mai aproape de
viziunea clasica asupra istoriei, dezvaluie in acest discurs al nobilimii tentatia unei
gandiri totalitare, pusa la lucru intr-o conjunctura politica favorabila. Lectura para-
lela a celor doi autori releva faptul ca modul in care ,citim” istoria determina, pana
la urma, modul in care ne intelegem pe noi insine.
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Totalitarismul si religia

National-socialismul si crestinismul

Abstract

The present analysis aims at
highlighting the causes that lead
to the uprising of the Nazi regime
and its totalitarian ideology, also
bringing forward its institutional
framework, its theoretical

basis and its relationship with
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Introducere

National-socialismul a reprezen-
tat pentru istoria europeana momentul
in care curentele traditionaliste, con-
servatoare, nationaliste, xenofobe si
antisemite au reusit sa devina o tema
fundamentala pe agenda elitei politice
germane. Acest fapt a avut loc intam-
plat ca urmare a parcurgerii unui proces
istoric in care ideile, conceptiile si gandi-
rea de tip exclusivist si tribal , ca sa folo-
sim o expresie a lui Karl Popper, a reusit
sa se structureze intr-o gandire politica
care a primit adeziunea maselor.

Asa cum arata Max Weber, pe
parcursul secolului al XIX-lea s-a dezvo-
lat un fenomen al rationalizarii, in care
progresul stiintelor, tehnologiilor, medi-
cinii, a avut ca efect secularizarea valo-
rilor religioase si o emancipare fata de
morala crestina. intr-o perioada relativ
scurta de timp societatea occcidentala
a suferit procese rapide de dezvoltare
care nu au permis o perioada de asezare,
necesara mentalului colectiv, sa actuali-
zeze nivelul psihologic cu ritmul schim-
barilor. Aceasta miscare de emancipare
inceputa cu Umanismul, continuata cu
Renasterea si incheiata cu Iluminismul
a condus la invalidarea legitimitatii va-
lorilor traditionale. O reactie la acest
proces de emancipare a fost dezvolta-
rea unui curent opus denumit in mod
generic conservator care a respins ideile
rationaliste si progresiste ce se regaseau
in spatiul de idei francez si englez. Din
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aceasta cauza modelul liberal - democratic s-a dezvoltat cu dificultati deoarece a fost
criticat din toate partile.

Democratia ca model de guvernare a fost atacata, atat de reprezentantii
Vechiului Regim care doreau prezervarea unei pozitii de status, fondata pe privile-
gii, cat si de curente revolutionare pornite din matricea comuna a lluminismului ca
marxismul. Marxistii erau rationalisti insa promovau o imagine a societatii in care li-
beralismul si valorile democratice erau eliminate. Ideologia marxista promova ideea
de echitate sociala, de egalitate a tuturor indivizilor. Acestia erau vazuti ca membrii
unei comunitati ideale Tn care totul se impartea in mod dupa prinicipii egalitariste.

Categoria sociala atacata cu precadere de marxisti dar si, ulterior de fascisti, a
fost burghezia, deoarece, aceasta, reprezenta elementul activ si fundamental al re-
gimului democratic. In plan cultural aceastd negare a liberalismului si pozitivismului
a generat curente romantice, nationaliste si religioase.

Cadrul institutional

Evolutia statala germana fundamentata pe politica agresiv militarista a Prusiei
bismarkiene a permis aparitia un stat puternic care a sprijinit dezvoltarea industriala
dar care, la nivel social, a pastrat importante falii. Noile grupuri sociale care au apa-
rut ca efect al liberalizarii economice s-au lovit de o societate de status care pastra,
incd, cu gelozie, vechile privilegii. Nationalismul a fost puternic sprijinit de cercurile
conservatoare deoarece ficea apelul la valori de tip romantic - militariste. in acest
mod s-a produs o ruptura intre viziunea burgheza care e caracterizata de o menta-
litate indreptata spre valori pozitiviste si materialiste si vechea societate de status
care promova idei romantice, militariste si irationale.

Rezultatele economice ale Germaniei din secolul al XIX-lea au creat un nivel
de bunastare generala ce a permis reechilibrarea raporturilor de forte in interiorul
societatii. De aceea, noile doctrine politice de stanga, s-au dezvoltat si s-au integrat
in sistem. Dezintegrarea acestui echilibru de forte s-a datorat infrangerii in primul
razboi mondial ce a avut ca efect o redimensionare a imperiului colonial german.

Criza sistemului a permis declansarea unei serii de energii a unor mari mase
de oameni care au sprijinit in mod fanatic ideile nationaliste. Activismul acestora a
impus caracterul revolutionar al miscarilor de dreapta, care prin anumite comporta-
mente se apropie de miscarile religioase. Un rol important in evolutia sociala le au
acele elite privilegiate care prin efectele razboiului si-au pierdut puterea si se vad
asaltate de alte grupuri. Reactia a fost aceea a imbratisarii unor miscari cu caracter
mesianic, radicale, ce au promovat un program ce s-a fondat pe specularea senti-
mentelor de nesiguranta ale individului. Pentru aceste grupuri, violenta a reprezen-
tat principalul mod de actiune pe fondul exacerbarii urii. Numai prin acest binom
urd/violenta s-a reusit suscitarea instictelor primare.’

Elemente teoretice al ideologiei de tip totalitar national-socialiste

Pe acest fond de nesiguranta s-a dezvoltat ideologia nazista. Ideologia aces-
tuia a unit patru mari curente:
1) nationalismul imperial de tip nou
2) divinizarea modelului de stat autoritar si conservator
3) o forma particulara de socialism, vazut ca socialism popular.

1 Talcott Parsons, Societa e dittatura, (Bologna: Il Mulino, 1956), 75-104.
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4) o ideologie colectivista fundamentata pe conceptele de popor si rasa, care por-
nea de la o forma usoara de xenofobie si se dezvolta intr-un radical antisemitism
biologic."

Sistemul de guvernare national-socialist a reprezentat concentrarea intregi
puteri in mainile unui singur factor de decizie, reprezentat de un singur individ.
Hitler dorea crearea statului totalitar, cu toate ca s-a ferit sa legitimeze regimul sau
prin acest termen, asa cum facuse Mussolini cu fascismul, ceea ce implica schimbarea
structurii sociale pe care se legitima statul democratic. Aceasta viziune prevedea
imixtiunea statului in sfera privata a cetateanului prin limitarea drastica a libertati-
lor individuale pana la sufocarea totala a acestora.

Asa cum arata Hannah Arendt, problema care se punea era aceea a detinerii,
de catre acest tip de regim, a unei puteri nelimitate. , O asemenea putere nu poate
fi asigurata decat, daca, literalmente, toti oamenii, fara nici o singura exceptie, sunt
dominati competent in toate domeniile vietii lor.”?

Problema pe care o deschide Arendt este fundamentala in demersul de a in-
telege mecanismele prin care actioneaza un regim totalitar. Detinerea unei puteri
nelimitate implica dominatia totala a regimului asupra individului. Pretentia con-
form careia un grup de initiati, detinatori ai adevarului absolut se simt legitimati
de a decide destinele a unui intreg grup social nu este noua. Pornind de la Platon
diferitele tipuri de guvernare de tip elitist si exclusivist si-au autolegitimat existenta
prin apelul pe care I-au facut la superioritatea de tip intelectual. Nu ar trebui sa ne
miram ca la cealalta extrema, unde a actionat stanga, a aparut un regim totalitar
comunist care s-a bazat tot pe dominatia totala impusa de un grup intregii societati.
Diferenta consta in faptul ca la comunism avem o ideologie creata intr-un laborator
de catre un grup de intelectuali, care si-au propus eliberarea maselor prin anularea
drepturilor naturale. La amandoua regimurile o constanta fundamentala este ca
cetateanul, vazut ca o entitate juridica, asa cum acesta a reiesit din traumatica revo-
lutie de la 1789, dispare. Rolul acestuia de actor politic, de membru al corpului social,
detinator de drepturi si obligatii, dispare. Acestuia i se rezerva rolul de executant in
numele unui scop ,, inalt”, ,, superior”.

Elementul decisiv al integrarii in noua societate era organizarea structurii so-
ciale pe baza eticii militare. Punctul de forta a acestui sistem era organizarea si
indoctrinarea tinerei generatii pentru crearea omului nou, pregatit sa se sacrifice
pentru perpetuarea regimului.3

Unul din principalii ideologi al acestui regim este Carl Schmitt. Conceptia fi-
lozofica a acestuia este influentata de ,exigenta activista si anarhic subiectiva” a lui
Kierkegaard, din ,antiburghezismul” lui Marx, din ,legitimismul” lui De Maistre,
din ,disperatul teoretic al dictaturii reactionare” ce a fost Cortes, din ,, moralistul
sindicalist” ce a fost Sorel, din ,prusianul si luteranul” de Hegel, ca si din Lenin si
Bakunin. Dupa cum se observa exista un amestec interesant de sisteme de gandire
care se incadreaza in seria ,marilor teorii pesimiste a vietii politice”.

Acestui sistem de gandire i se suprapune un spatiu politic unde caderea
Vechiului Regim a deschis strada aventurierilor si a practicilor meschine ale carieris-
ticilor, la care se adauga nesiguranta teoretica a social-democratiei ca si a esecului
vechiului sistem conservator. Este o perioada in care gasim un stat german fara va-
lori, in criza de identitate, intr-un incredibil vacuum de putere la care se adauga o
imensa criza economica.

1 Karl D.Bracher, La dittatura tedesca. Origini, strutture, conseguenze del nazionalsocialismo in
Germania, titlul original ,Die Deutsche Diktatur. Entschtehung Struktur Folgen des Nationalso-
zialismus”, (Bologna: Il Mulino, 1973), 10.

2 Hannah Arendst, Originile totalitarismului, (Bucuresti: Editura Humanitas, 1994), 591.

3 Bracher, Bracher, La dittatura tedesca, 60.
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Carl Schmitt isi imagina un tip de democratie in care legitimarea se putea
realiza prin prisma uralelor si a aprobarii multimii in piata.” Putem vorbi de o demo-
cratie directa? De o intoarcere la metodele democratiei ateniene? Raspunsul este un
NU categoric. Acestia fsi imaginau un alt tip de regim politic.

Un raspuns il aflam de la Goebbels, care anunta cu emfaza in 1933 ¢ca ,, anul
1789 a fost anulat din istorie”.? Referindu-se la dictatura moderna, Goebbels arata
ca este diferita de absolutismul monarhic deoarece elimina vointa individuala obli-
gand-ul pe acesta sa se inroleze in organizatii de masa. Din acest moment, individul
este obligat sa se supuna unui ideal politic care vine ridicat la rangul de religie poli-
tica. Aceasta noua religie are ca punct principal teoria superioritatii rasiale.

Este interesanta ideea introducerii unei noi religii politice care are la baza
conceptul de rasa. Punctul nodal al acestei religii este dat de conceptia conform
careia elementul primordial al fiecarui fenomen istoric, a orcarei structuri sociale,
sau civilizatii este data de rasa.3 Acest element discriminator impartea popoarele in
spiritualmente superiore si spiritualmente inferioare. in acest moment apare notiu-
nea de arian.

La inceput, folosirea termenului de arian a avut o conotatie lingvistica, ulte-
rior a devenit un atribut al superioritatii rasiale. Arianul este germanul care detine
destinul superior de a guverna alte popoare, rase, considerate inferioare, in caz
contrar acestea erau nimicite. Maretia rasei germane nu se poate realiza in pre-
zenta liberalismului, individualismului si a democratiei deoarece, acestea, impiedica
coordonarea tuturor fortelor vitale. Numai un sistem centralizat bazat pe ideea de
FUhrer putea sa permita crearea unui nou tip de comunitate in care existenta evreu-
lui era eliminata. Noua comunitate era eliberata de constrangerile pacifiste si putea
actiona fara intrerupere pentru cucerirea unui spatiu vital.

Din acest motiv Partidul National Socialist, care apare pe scena vietii politi-
ce in 1919, este considerat de partizanii sai factorul renasterii germane deoarece
reuseste sa cuprinda toate aspiratiile curentelor nationaliste.

National socialismul este inamicul tuturor suprastructurilor normative si func-
tionaliste. in acest fel se garanteaza si se cultivd esenta populara, purd, in intreg
spatiul rural. Este sistemul care a salvat spatiul oniric al satului de la ruina spirituala.
Este regimul care a epurat birocratia, vazuta ca o categorie a statului modern de tip
iluminist, si a restituit spiritul corporativ preexistent statului post 1789. Interesant
este ca aceasta organizare de tip corporativ se regaseste si la nivelul structurilor
represive al regimului care au fost S.S si S.A.

Regimul national - socialist a combinat modelul unui patriarhat local cu prin-
cipiile care stau la baza existentei unui stat puternic. Forta unui astfel de stat este
data de existenta unei figuri centrale aflat la condicere care este Hitler. Realitatea
organica a ideii de FUhrer necesita abolirea tuturor ideilor si conceptiilor mentali-
tatii de tip democratic-liberale. Sistemul electoral bazat pe sistemul de vot trebuie
abolit fiind considerat a fi perimat, noua modalitate de guvernare fiind plebiscitul.
Problema divizarii atributiilor si deci a puterii intre executiv si legislativ este elimina-
ta deoarece executivul trebuie sa detina inclusiv atributiile puterii legislative.

FUhrerul trebuie sa detina intreaga putere fiind ajutat in guvernare de un
consiliu care reuneste persoane din interiorul partidului dar care sunt alese direct

1 Carl Schmitt, Scriti politico-giuridici 1933-1942, (Perugia: Tipografia Guerra, 1983), 12,13,16.

2 J.Goebbels, ,Discorso alla radio di 1 aprille 1933", in Revolution der Deutschen, 1933, 155.

3 Clasificarea rasei umane in functie de culoarea pielii si a factorilor geografici a aparut in
secolul al XVlll-lea odata cu Cristian Meiners, J.B.A. Lamark, G.L.Leclerc de Buffon, Carl von
Linné, Peter Camper (inventatorul ,unghiului facial”), Arthur Gobineau, Guido von List si lista
poate continua.
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de catre acesta." Partidul reprezinta si se confunda cu statul,? care este sub directa
conducere a Fuhrerului.

In aceeasi ordine de idei Goebbels arata ca politica trebuia sa fie incredintata
unui colegiu politic creat pe baza fortei si a selectiei, care sa fie condus de un cance-
lar dictator ales pe viata si care avea dreptul sa-si aleaga succesorul.3

Reintorcandu-ne la Arendt observam ca aceasta se intreba pe buna dreptate:
. - ce fel de experienta fundamentala a unei comunitati umane e patrunsa de o
forma de guvernare a carei esenta este teroarea si al carei principiu de actiune este
logica gandirii ideologice?”. lar aceasta observa cu acuitate ca , ... teroarea poate
conduce la modul absolut doar niste oameni care sunt izolati unii de altii”.4 1zolarea
este elementul fundamental, in sensul in care dispar toate acele elemente ale libe-
rului arbitru. Intr-un regim democratic unde autonomia de gandire este respectata
poti sa decizi singur modul in care sa te raportezi la retelele sociale. intr-un stat to-
talitar, in acest caz cel nazist, regimul este cel care decide noile retele de socializare
pe care individul are dreptul sa le foloseasca. Teroarea este mijlocul prin care indi-
vidul este redus de la nivelul de ,cetatean” la acela de membru al unei comunitati
solidare fundamentata de conceptul ,omului nou”. Teroarea anuleaza conditia de
individ. Prin intermediul mijloacelor de coercitie fiinta umana este adusa la nivelul
de primar al existentei sale. El nu mai este detinatorul unor drepturi, acesta este
redus la rolul de participant in cadrul unui proiect fundamentat idelologic.

Regimul si crestinismul

Pornind de la aceasta asertiune, se observa ca raportul dintre stat si biserica
este conturat in sensul superioritatii autoritatii laice asupra celei religioase. Partea
interesanta este ca regimul nazist nu a avut o pozitie oficiala in privinta rolului
crestinismului ca religie. Avem reprezentanti importanti ai regimului care si-au de-
clarat pozitia in mod invidual.

in interiorul acestuia s-a manifestat un puternic curent ariosofic care conside-
ra ca este necesar crearea unui imperiu german in care natiunile non germane erau
excluse total de la emancipare. Spatiul politic post Versailles era vazut ca o creatie a
societatilor secrete de tip masonic, la care se adaugau influentele culturale promo-
vate de evreimea mondiala. Contributia originala al acestui curent este ocultismul
care se gasea in contrast cu multe dintre principiile crestine.s

Goebbels, Himmler si Rosenberg considerau ca etica crestina se gasea in mod
fundamental in contrast cu ideologia nazista.

Rosenberg in lucrarea sa Mythus a atacat virulent bisericile crestine fiind puse
pe acelasi plan cu mozaismul. Din punctul sau de vedere declinul crestinismului se da-
toreaza absorbirii de elemente evreiesti, in ideologie ca si in manifestare. Duritatea
cartii este de un asemenea nivel incat Vaticanul a decis ca aceasta sa fie interzisa, si
sa fie pusa la index.

Atitudinea lui Hitler este ambivalenta. Pe de o parte acesta nutrea o aver-
siune sincera fata de biserica catolica dar si fata de crestinism deoarece considera

1 Carl Schmitt, ,FUhrertum als Grundbegriff des nationalsocialistichen Rechts”, Europaische
Revue , IX, (1933), 676-679.

2 Carl Schmitt, , | caratteri essenziali dello stato nazional socialista”, in Gli stati europei a partito
unico, din AA.VV, (Milano,1933), 35-42.

3 J.Goebbels, ,Der Nazi-Sozi”, in Fragen und Antworten fur den Nationalsozialisten, (Minchen,
1931), 20.

4 Arendt, Originile, 614.

5 Nicolas Goodrick-Clarke, Le radici oculte del nazismo, titlul original ,The Ocult Roots of
Nazism”, (Varese: Sugar Co Edizioni,1992), 15-17.
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ca succesul revolutiei naziste se putea realiza doar daca se baza pe valori originale
precatolice menite sa conduca la sacralizarea poporului.’

in public, Tnsa, a evitat sa se exprime cu claritate cu privire la acesta tema,
deoarece a fost obligat sa ia in considerare sentimentele religioase crestine a milioa-
ne de germani. Astfel declara ca programul N.S.D.A.P sustine ideea unui crestinism
pozitiv: ,, guvernul nationalist socialist considera ca cele doua confesiuni crestine
reprezinta factori importanti in mentinerea unit&tii poporului”. in viata privata, de
fata cu Rausching, declara ca din punctul sau de vedere cele doua confesiuni (cato-
lica si protestanta) nu mai au nici un fel de importanta si ca ar distruge orice tip de
radacini crestine deoarece, era de o importanta fundamentala in a alege intre o ,,
credinta crestina evreiasca cu o morala bazata pe compatimire sau a avea o religie
eroica bazata pe Dumnezeul naturii ce exista in poporul sau, in propriul sange...o
biserica germana, un crestinism german sunt o utopie.”?

Din punct de vedere oficial, Hitler a acreditat ideea acceptarii existentei bise-
ricilor crestine cu conditia transformarii acestuia intr-un crestinism pozitiv. in anul
1935 a aparut in mod oficial explicarea acestui termen intr-un articol . in acesta se
arata ca ,pozitia national socialismului in raport cu crestinismul, atat ca credinta
religioasa cat si ca institutie, nu este usor de acceptat, poate fi acceptat doar daca
se prezinta in mod pozitiv, doar daca respecta propriile limite ce ii sunt impuse de
puterea politica asa cum ele au fost trasate.”s

Wilhelm Frick in timpul unui discurs tinut in anul 1935 se intreba: ,, Ce sens are
existenta asociatiilor functionarilor catolici sau protestanti?”. National socialismul
invoca laicizarea vietii publice. Mentinerea unor asociatii cu caracter religios sunt un
non-sens deoarece impiedica crearea unei comunitati germane.*

Referindu-se la rolul bisericilor in noul regim Hitler a respins cu tarie ideea de
a fonda o noua religie, neavand intentia de a se transforma intr-un preot, unicul sau
rol fiind politic. Acesta a aparat cu strasnicie caracterul laic al statului si se declara
impotriva amestecului orcarui tip de biserica in activitatea politica. Pentru limitarea
puterii acestora a fost promovata politica cenzurarii publicatiilor si a presei de tip re-
ligios. Hitler vedea in crestinism o religie a decadentei. Aceasta decadenta era data
de similitudinea pe care o are cu religia mozaica de aceea crestinismul nu era nimic
altceva decat o extensie a acesteia. Concluzia era ca, datorita acestor similitudini vor
cunoaste aceeasi soarta, adica vor fi distruse.s

Poate de aceea Goebbels vedea in Hitler un om modern, in pas cu vremurile si
cu idealurile timpurilor deoarece se opunea ipocriziilor bisericii.®

Dintr-un anumit punct de vedere Hitler este in armonie cu Schépenhauer.
Comparand paganismul grec cu crestinismul Schépenhauer nu reuseste sa vada o
diferenta intre Zeus si lisus. Mai mult chiar apreciaza mai mult religiile precrestine
decat crestinismul deoarece principiile acestora erau mult mai nobile si mai umane.
in perioada antichitatii templele erau un spatiu al maretiei care caracteriza transpa-
renta si momumentalitatea vechiului centru al umanitatii; Roma.

in practic&, Regimul nu a intarziat s& ia masuri. incepand cu anul 1934 asociati-
ile tinerilor catolici au fost interzise. Totodata a fost interzisa purtarea unui costum,

1 Victor Farias, Heidegger e il Nazismo, titlul original ,Heidegger et le Nazismo”, (Torino:
Bollati Boringhieri Editore, 1988), 194.

2 Hermann Rauschning,Gesprache mit Hitler, (Zurich-New York, 1937), 237.

3 Wilhelm Corsten, Kolner Aktenstucke zur lage der Katholischen Kirche in Deutschland 1933-
1945, (Koln, 1949), 63.

4 Wilhelm Frick, ,Discorso al convegno provinciale della Westfalia del Nord del 7 luglio 1935",
Volkischer Beobachter (ed.di Monaco), anno (48), n.189, 8 iulie 1935.

5 Fred Taylor, I diari di Goebbels 1939-1941, titlul original , The Goebbels Diarie’s 1939-1941",
(Milano: Sperling&Kuppler Editori, 1984), 99-101.

6 Taylor, I diari, 410.
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parti din costum sau al oricarui tip de semn distictiv care sa poata faca referire la o
asociatie catolica. Cine refuza indeplinirea acestor ordini era arestat putand sa faca
inchisoare sau in cazuri mai usoare era pasibil de amenda.

Reprezentantii clerului reformat au fost obligati sa depuna juramant de cre-
dinta fata de Fuhrer prin care se obligau sa , predice cuvantul lui Dumnezeu in
cadrul bisericii evanghelice germane” si in acelasi timp declarau ca vor fi , fideli si
supusi Fihrerului, poporului si statului german”.’

intr-o circulara emisa de Serviciul de Siguranta (S.D) din anul 1938 se arata ca
ordinele religioase sunt bratul militant al bisericii catolice. Din acest motiv sfera de
influenta a acestora trebuie limitata.?

in practic, pentru controlarea bisericilor si a manastirilor au fost numiti ve-
terani proveniti din cadrul S.S. in functii de administratori. O alta practiva mult mai
brutala si mai directa a fost confiscarea unor importante proprietati imobiliare si a
unor suprafete de pamant care apartineau diferitelor biserici si trecerea acestora in
patrimoniul partidului si al asociatiilor sale.3

Martin Bormann a fost unul dintre cei mai importanti adversari ai bisericii
catolice si al crestinismului in general. Din pozitia de secretar al lui Hitler a fost con-
siderat o adevarata ,,eminenta cenusie” a regimului. A fost apreciat de Hitler pentru
eficienta cu care rezolva problemele de aceea declara ca ,, el ( Martin Borman n.a)
este un taur totusi vreau ca toti sa stie ca cine are ceva cu Bormann este ca si cum
ar avea cu mine si deci voi ordona sa fie impuscat acela care se va revolta impotriva
acestuia”. Asa se explica cum excese lingvistice de tipul ,, religia crestina este o otra-
va de care este ulterior dificil sa te eliberezi si care in acelasi timp infecteaza copii”
erau tolerate. in anul 1942, a trimis o circulara in teritoriu in care se spunea clar ca:
«~conceptia national socialista si crestinismul sunt ireconciliabile. Bisericile crestine se
hranesc din ignoranta oamenilor si fac tot ceea ce este posibil de ai tine in ignoranta
deoarece doar asa pot sa-si mentina influenta. Crestinismul are principii de nezdrun-
cinat de 2000 de ani care s-au cristalizat in dogme ce sunt departe de realitate. De
aceea noi trebuie sa facem tot ceea ce este posibil de a evita intarirea acestora. Este
de evitat de a se realiza o biserica crestina germana...doar A. Hitler are dreptul de a
conduce poporul german”.5

Concluzii

Dupa cum se observa doctrina national - socialista a avut o importanta com-
ponentad anticrestina. Pornind de la pretentia de a crea un nou imperiu german noul
regim Tncearca sa remodeleze societatea. Antisemitismul devine o politica de stat
deoarece evreii sunt considerati cauza prabusirii si ruinei rasei germane. Rasismul se
transforma in mijloc de diferentiere a raselor. Acestea sunt vazute din punctul de
vedere al antinomiei superior/inferior. Rasa superioara era cea ariana deci germana
fiind menita sa conduca lumea, in timp ce toate celelalte erau considerate inferioa-
re si deci ori se supuneau de buna voie ori erau distruse. Hitler declara in 1936 , in
cursul secolului ca factori determinanti au fost intotdeauna forta si puterea. Arianul

1 Johann Neuhausler, Der Kampf de Social Nazionalismus gegen die Katoliche Kirche und der
Kirchliche Widerstandyt, 2 ed., (Minchen, 1946), 170.

2 Neuhausler, Der Kampf de Social, 123.

3 Neuhausler, Der Kampf de Social , 155

4 Hitler e il Terzo Reich, Martin Bormann-L‘uomo Ombra, Hobby & Work Publishing, n.14, (2005),
35.

5 Joachim Beckmann, ,Circolare strettamente riservata della direzione de N.S.D.A.P ale dire-
zioni provinciali nell’anno 1942", Evangelischen Kirche in Dritten Reich, (GUteborg, 1948), 470
si urmatoarele.
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este un luptator inflexibil, datoria sa este sa reduca in sclavie si sa masacreze inferi-
orii infranti™

Promovarea acestor idei se lovea de existenta unei religii universale,
crestinismul, care i vedea pe toti indivizii egali in fata lui Dumnezeu. Diferentele
de rasa nu aveau importanta deoarece toti credinciosii faceau parte din turma lui
lisus Cristos.

Vazuta din acest punct de vedere umanitatea impartaseste un ideal de ega-
litarism deoarece in fata puterii divine toti membrii turmei sunt egali. Din punct
de vedere institutional biserica reprezenta o autoritate care nu se putea incadra in
desenul totalitar nazist. in acelasi timp, rddacinile evreiesti ale crestinismului erau
de neacceptat de catre Hitler si apropiatii lui. Acesta a inteles ca pentru a crea o
unitate in interiorul poporului german era necesar sa nu atinga prea mult senti-
mentele crestine deoarece ar fi putut sa creeze curente contrare. Regimul s-a limitat
in a controla bisericile catolice si protestante impiedicandu-le, in acelasi timp, sa se
exprime. Principala categorie fata de care regimul si-a pus intrega speranta pentru
a reforma mentalitatea viitoarei Germanii a fost tdnara generatie. Acestia sunt izo-
lati de familii intrand intr-un coplex program de alienare mentala care prevedea
inocularea unor valori diferite. Statul, Hitler si partidul reprezentau cele trei puncte
de referinta.

Religia crestina era inlocuita cu un nou tip de religie in care superioritatea
rasiala inlocuia egalitarismul crestin. in acelasi timp organizatii de elita ale regimului
ca S.S. promovau valori mistice ce aveau ca sursa religii profane precrestine. Ideea
eroului care se sacrifica pentru binele superior isi avea radacinile in muzica eroica a
lui R.Wagner. Tandra generatie crestea cu acest ideal al sacrificiului suprem depus
pe altarul patriei.
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Totalitarismul si religia

Abstract

The purpose of this paper is

to investigate the totalitarian
features of a neo-calvinist form
of Christian theology - Dominion
theology -, as most radically
expressed in the Christian
Reconstruction movement, which
is the most extreme component
of the American Christian Right,
which, in its turn, has managed to
institutionalize itself in American
policy during the last decades.
The importance of analyzing

this movement and the specific
political theology on which it

is founded is enhanced by its
universal orientation and by its
potential to expand in other parts
of the world.
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Religie si totalitarism.
Cazul Reconstructionismului crestin’

B NATALIA VLAS
[Babes-Bolyai University, Cluj-Napoca]

Argument

Subiectul pe care il voi aborda
se refera la valentele totalitariste ale
unei forme neo-calviniste de teologie
cresting, teologia dominionului, expri-
mata cel mai radical in forma miscarii
numite Reconstructionism crestin, care
reprezinta cea mai extremista compo-
nenta a Dreptei Crestine americane si
care, la randul sau, s-a institutionalizat,
in ultimele decenii, in cadrul politicii
americane, indeosebi in conexiune cu
Partidul Republican (desi are simpati-
zanti si printre democrati). Importanta
analizarii acestei miscari si a teologiei
politice care o anima este sporita, insa,
de faptul ca orientarea sa este universa-
lista si are potentialul de a se extinde si
in alte parti ale lumii.

Reconstructionismul Crestin -
definire si istoric al miscarii

Pentru inceput, as propune o scur-
ta incursiune in istoria acestei miscari si
voi incepe prin a nota ca dezbaterea
privind Reconstructionismul Crestin da-

1 ,Aceastalucrareabeneficiatde finantarea
oferita de Programul Operational Sectorial
Dezvoltarea Resurselor Umane 2007-2013,
cofinantat prin Fondul Social European, in
cadrul proiectului POSDRU 89/1.5/5/60189
cu titlul ,Programe postdoctorale pentru
dezvoltare durabila intr-o societate bazata
pe cunoastere”.
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teaza din anii 1960-1970, cand au fost publicate sau au fost recunoscute lucrarile
publicate de Rousas J. Rushdoony, care au asigurat fundamentul sociologic si te-
ologic al acestei miscari. Acesta a fost puternic influentat de filosoful si teologul
olandez, profesor la Westminster Seminary, Cornelius Van Til (care, desi nu a fost
niciodata afiliat reconstructionismului, este, in anumite sensuri, un antemergator
al acestui proiect), de la care a preluat ideea ca neutralitatea in filosofie, educatie,
politica, istoriografie si stiinta este un mit. Tot de la van Til a preluat Rushdoony
si aversiunea fata de dogmele umanismului si ideea ca crestinii trebuie sa renunte
la teoria legii naturale, dar si distinctia intre ,implinitorii legamantului” si ,calca-
torii legamantului”, care I-au convins de natura ireconciliabila a Crestinismului cu
celelalte religii. Van Til era, de fapt, in cuvintele unui reconstructionist, asemenea
unui ,expert in demolari”: el punea explozibil la baza oricarui edificiu modern pe
care il identifica, iar apoi, prin carti si cursuri predate, le detona, rand pe rand, fara
a pune ceva in locul acestora.' Demersul de reconstructie a societatii, dupa dara-
marea din temelii a edificiilor seculare ,periculoase”, a fost asumat de Rushdoony,
care a considerat ca este nevoie de mai mult decat de dezavuarea secularismului,
si anume de o reconstruire a societatii pe baze biblice, durabile. Principiile pen-
tru reconstructia societatii au fost identificate, de catre acesta, in legea Vechiului
Testament.?

Momentul 1973, cdnd Rushdoony a publicat Institutele Legii Biblice, un fel de
Biblie a reconstructionistilor, este considerat momentul incheierii primului stadiu de
dezvoltare a Reconstructionismului Crestin.3 Ideile lui Rushdoony sunt continuate si
dezvoltate astazi, cu un grad mai mic sau mai mare de fidelitate fata de sistemul sau
de gandire, de o serie de autori extrem de prolifici, printre care: Gary North, Greg
Bahnsen, Joseph Morecraft, David Chilton, Gary DeMar, Andrew Sandlin si Kenneth
Gentry. Think-tankul major al Reconstructionismului este Chalcedon Foundation
(desemnata de Newsweek si ca think tank al Dreptei Crestine4), care a fost fonda-
ta de Rushdoony in 1965 si care, dupa cum reiese din prezentarea de pe pagina
sa web, este dedicata ,echiparii in vederea avansarii impé&ratiei [lui Dumnezeu]”
prin ,cercetare, publicare si promovare a reconstructiei crestine in toate domeniile
vietii.”5 Ideea de baza promovata de aceasta institutie este aceea ca nu numai in-
dividul, familia si bisericile au datoria de a fi crestine, ci este si de datoria statului,
a scolii, a artelor si stiintelor, a legii, economiei si a oricarei alte sfere sociale sa se
afle sub stapanirea lui Christos. Cuvantul lui Dumnezeu trebuie sa fie aplicat intre-
gii vieti, in toate sferele. in acest sens, Chalcedon Foundation promoveazs ideea
Mandatului Cultural, sau a Dominionului (Stapanirii)® si necesitatea organizarii soci-
etatilor umane pe baza Legii Biblice, asa cum este ea cuprinsa in Vechiul Testament,
cu consecintele ce decurg din aceasta. Intentia reconstructionistilor este, dupa cum
o indica si numele lor, aceea de a reconstrui societatea pe baza normelor Legii
Vechiului Testament.

1 Gary North, ,Forward”, in Gary North, Gary DeMar, Christian Reconstruction. What it is, What
it isn’t (Tyler, Texas: Institute for Christian Economics, 1991), 164.

2 North, ,Forward”, xii.

3 North, ,Forward”, xiii.

4 Adam C. English, ,Christian Reconstructionism after Y2K. Gary North, the New Millenium,
and Religious Freedom”, in Derek H. Davis si Barry Hankins (coordonatori), New Religious
Movements and Religious Liberty in America (Texas: Baylor University Press, 2003), 112.

5 Vezi pagina web a fundatiei: http://chalcedon.edu/.

6 Pentru o prezentare detaliatda a Mandatului Cultural, vezi volumul unui extrem de prolific
autor reconstructionist, Gary DeMar: God and Government: The Restoration of the Republic
(Atlanta, Georgia: American Vision Inc. 1990).
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Cadrul intelectual al Reconstructionismului

In nuce, edificiul Reconstructionismului Crestin se bazeaza pe cativa piloni:
calvinismul, apologetica presupozitionald, eshatologia postmilenista, etica teono-
mica, ordinea sociala descentralizata (statul minimal) si teologia dominionului.’ Pe
scurt, ce inseamna fiecare dintre aceste elemente. in primul rand, aderarea la teolo-
gia calvinista presupune subscrierea, de catre reconstructionisi, la punctele esentiale
ale calvinismului, cu accentul pus pe dogmele corecte, pe legea biblica, pe suvera-
nitatea lui Dumnezeu si pe guvernamantul crestinat, toate acestea servind drept
fundament teologic pentru agenda reconstructionismului - desi unii calvinisti vor
considera ca reconstructionistii interpreteaza intr-o maniera proprie, eronata, ele-
mentele cheie ale calvinismului.? Apologetica presupozitionala, dezvoltata mai intai
de Cornelius van Til, Tn opozitie cu evidentialismul, promoveaza ideea ca Cuvantul
lui Dumnezeu se auto-autentifica si este etalonul pentru toate celelalte presupuse
autoritati, inclusiv pentru ratiunea umana. Biblia este ineranta si infailibila si ea con-
tine adevarul absolut, de aplicat in orice sfera a realitatii. Cu alte cuvinte, validitatea
empirica a propozitiilor Crestinismului nu trebuie demonstrata, ci asumata pur si
simplu — de altfel, acelasi lucru este valabil si in cazul altor credinte, fie ele religioase
sau nu. Diferenta, in cazul acesta, este ca presupozitionalismul asuma superioritatea
credintei crestine, pe baza revelatiei biblice, iar acest fapt faciliteaza o atitudine
intoleranta a reconstructionistilor fata de ceilalti.3

Eshatologia postmilenista reprezinta conceptia conform careia Isus se va in-
toarce pe pamant dupa un mileniu de neprihanire (conceptul mileniului este asociat
sfarsitului lumii, cand credinciosii neprihaniti vor domni impreuna cu Christos), iar
un element central implicit in aceasta orientare este acela ca cei credinciosi trebuie
s& actioneze, si se implice activ in vederea extinderii impé&ratiei de o mie de ani.
Spre deosebire de crestinii premilenisti, care cred ca Isus se va intoarce inainte de
mileniu, dupa ce lumea va atinge punctul terminus al degradarii, pentru a inaugu-
ra un mileniu de pace, neprihanire si prosperitate, si tind, prin urmare, sa fie mai
putin sau deloc angajati politic, postmilenistii sunt activ implicati Tn actiunea socio-
politica. Reconstructionistii, prin urmare, isi propun sa actioneze in vederea pre-
gatirii oamenilor pentru instituirea legii biblice in viata civila si pentru pregatirea,
astfel, a mileniului de pace. lar aceasta ne duce la urmatorul element constitutiv al
Reconstructionismului crestin: teonomia.

Teonomia reprezinta demersul de aplicare a Legii lui Dumnezeu, asa cum a
fost ea revelata in Vechiul Testament, in toate sferele vietii, in vederea extinde-
rii Imparatiei lui Dumnezeu. Conform orientarii teonomice — pornind de la aceas-
ta particularitate doctrinara, termenul de reconstructionist este, de regula, utilizat
intersanjabil cu cel de teonomist -, politica si intreaga viata sociald trebuie sa se
conformeze legilor mozaice si levitice (care cuprind mai mult de 600 de reguli si re-
glementari, pe care majoritatea crestinilor le considera abrogate, odata cu venirea
lui Isus Christos), cu consecintele ce decurg din aceasta: pedeapsa capitala, de pilda,
trebuie impusa pentru pacate grave, de genul sodomiei, adulterului sau vrajitori-
ei, crimei, incestului, bestialitatii, rapirii, de exemplu, dar si pentru abateri precum
blestemarea parintilor ori blasfemia. De asemenea, consecventi fiind cu aplicarea
legii vechi-testamentare, reconstructionistii sustin si revenirea la ,sclavia biblica”

1 Sinteza punctelor esentiale ale reconstructionismului au fost preluate din Greg L. Bahnsen,
.Foreword”, in Gary DeMar, Debate over Christian Reconstruction (Atlanta, Georgia: American
Vision, 1988), xvi, si Andrew Sandlin, “The Creed of Christian Reconstruction,” articol disponibil
la: http://christianquoter.blogspot.com/2010/06/creed-of-christian-reconstruction-by.html (con-
sultat la 16.04.2011).

2 English, , Christian Reconstructionism after Y2K", 112.

3 English, ,Christian Reconstructionism after Y2K”, 115.
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sau, mai adecvat numita, la ,servitutea contractata” temporara, care sa permita
persoanelor pauperizate sa munceasca pentru a-si plati datoriile, sau criminalilor sa
restituie ceea ce au de restituit. Ratiunea instituirii servitutii contractate este aceea
de a permite celor care se fac vinovati de incalcarea legilor, intr-o maniera mai putin
grava, sa isi rascumpere greselile — o alternativa la intemnitare.

La fel ca presupozitionalismul, teonomia ofera si ea temeiul unei dihotomii
»Noi vs ceilalti”: ,Batalia mintii”, afirma Gary North, ,se desfasoara intre miscarea
reconstructiei crestine, singura dintre grupurile protestante care ia in serios legea lui
Dumnezeu, si toti ceilalti.”"

in strAnsa conexiune cu teonomia se afla un alt element central al reconstruc-
tionismului: teologia legdméntului si indeosebi a legaméntului dominionului (sta-
panirii) asupra creatiei, derivat din naratiunea Genesei (Gen 1:28 — , Cresteti, inmul-
titi-va, umpleti pamantul si supuneti-l; si stapaniti peste pestii marii, peste pasarile
cerului si peste orice vietuitoare care se misca pe pamant.”). Cea mai mare parte a
crestinilor inteleg acest pasaj biblic in termenii desemnarii omului ca administrator
al pamantului. Pentru adeptii dominionismului, insa, dintre care reconstructionistii
sunt cei mai radicali, crestinii sunt chemati de Dumnezeu sa exercite stapanirea asu-
pra tuturor domeniilor vietii sociale, sa aduca toate guvernele, societatile si culturile
de pretutindeni sub stapanirea legii lui Dumnezeu. Dumnezeu a transferat proprie-
tatea lumii crestinilor, la fel cum anterior i-o transferase lui Adam, inainte ca acesta
sa se razvrateasca.

Una dintre afirmatiile lui Kuyper, considerat parintele neo-calvinismului, este
adesea citata de reconstructionisti: ,Nu exista niciun centimetru patrat in intregul
domeniu al existentei, pe care Christos, care este suveran peste toate, sa nu il re-
clame ca fiind al lui. Isus este Domnul peste toate aspectele vietii.”> Tot de la el au
preluat reconstructionistii — si adeptii dominionismului in genere — ideea ca, pe lan-
ga Marea insarcinare, data de Isus crestinilor, de a duce Evanghelia pana la capatul
pamantului, crestinii mai au o datorie — insarcinarea Culturald - aceea de a duce
neprihanirea lui Dumnezeu in toate sferele vietii.

in cartea sa, The Changing of the Guard, George Grant, un autor reconstruc-
tionist extrem de prolific si incisiv, afirma ca este , obligatia, mandatul, insarcinarea
si responsabilitatea sfanta a crestinilor sa reclame pamantul pentru Isus Christos - sa
stapaneasca in structurile civile, la fel ca in fiecare alt aspect al vietii si evlaviei”, sta-
panirea fiind obiectivul ultim. ,Cucerirea lumii. Asta ne-a insarcinat Christos sa rea-
lizam. Trebuie sa cucerim lumea cu puterea Evangheliei. Si nu trebuie sa ne multu-
mim cu mai putin niciodata.... Astfel, politica crestina are ca principal scop cucerirea
pamantului — a oamenilor, familiilor, institutiilor, birocratiilor, tribunalelor si guver-
nelor pentru impé&ratia lui Christos. Trebuie sa reinstituim autoritatea Cuvantului lui
Dumnezeu ca suprema peste toate rationamentele, peste intreaga legislatie, peste
toate declaratiile, constitutiile si confederatiile. Adevarata actiune politica crestina
cauta sa tina in frau pasiunile oamenilor si sa stavileasca digresiunea lor, aducandu-i
sub conducerea lui Dumnezeu.”: In acelasi registru, Gary North afirma c& , celor care
refuza sa se supuna public sanctiunilor eterne ale lui Dumnezeu, prin acceptarea
semnelor publice ale legamantului cu Biserica Sa — botezul si euharistia - trebuie sa
li se refuze cetatenia, la fel ca in Israelul antic.”4

Toleranta este, de altfel, unul dintre elementele contemporane cele mai de-
testate de reconstructionisti. Gary North, de pilda, insista ca ,dragostea perfecta a

1 Gary North, Backward Christian Soldiers? An Action Manual for Christian Reconstruction (Tyler,
Tex.: ICE, 19834), 66.

2 Citat din discursul lui Abraham Kuyper la inaugurarea Free University.

3 George Grant, The Changing of the Guard. Biblical Blueprints for Political Action, (Texas:
Dominion Press, 1987), 50-51.

4 Gary North, Political Polytheism. The Myth of Pluralism, (Tyler, Tex.: ICE, 1989), 87.
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lui Dumnezeu implici neaparat si ura perfects fata de dusmanii lui Dumnezeu.”* In
Institutes of Biblical Law, Rushdoony afirma ca democratia si crestinismul sunt ine-
vitabil dusmani, iar in alta parte, el afirma ca: , Crestinismul este complet si radical
antidemocratic. El este dedicat aristocratiei spirituale.”? Rushdoony detesta si faptul
cd, n societatea multiculturald, crestinilor li se cere sa fi trateze pe ceilalti — ateisti,
perversi, criminali si aderenti ai altor religii - de pe picior de egalitate.3

Intr-adevér, reconstructionistii nu au nicio consideratie fati de sistemul de-
mocratic, care instituie o tiranie a majoritatii, care decide legile si normele dupa
care se conduce societatea, asupra minoritatii. in schimb, prefera o tiranie a mino-
ritatii. Gary North, probabil unul dintre cei mai radicali reconstructionisti, afirma ca
religiile pagane nu vor fi tolerate in cadrul societatii reconstruite, libertatea religi-
oasa fiindu-le, in cele din urma, refuzata necredinciosilor: , Trebuie sa folosim doc-
trina libertatii religioase pentru a castiga independenta scolilor crestine, pana cand
vom pregati o generatie de oameni care vor sti ca nu exista neutralitate religioasa,
lege neutra, educatie neutra si guvernamant civil neutru. Acestia se vor preocupa
cu construirea unei ordini sociale, politice si religioase bazate pe Biblie, care, in cele
din urma, va refuza libertatea religioasa vrajmasilor lui Dumnezeu.” 4 Asadar, ape-
lul la conceptul libertatii religioase este doar o tactica strategica, legitima pe ter-
men scurt, pana la atingerea obiectivelor. ,Ca tactica de aparare pe termen scurt a
miscarii scolilor crestine independente” — vom discuta mai jos importanta cruciala pe
care reconstructionistii o acorda educatiei crestine — ,,apelul la libertatea religioasa
este legitim. Oricine Tncearca sa impuna o conceptie despre lume si viata asupra unei
majoritati (ori asupra unei minoritati conducatoare) foloseste totdeauna o anumita
versiune a doctrinei libertatii, pentru castigarea de timp, libertate organizationala
si putere, pentru sine sau pentru miscarea sa. Cu toate acestea, nimeni nu crede in
ideea n sine. ... Toti vorbesc despre libertatea religioasa, Tnsa nimeni nu crede in
ea,” sustine Gary North.

Reconstructionismul crestin este adeptul unei politici confruntationale, a unui
conflict total, iar principalul inamic este umanismul secular. Decizia este inevitabila
si exprimata in termeni maniheisti: lovesti sau esti lovit, fie Legea lui Dumnezeu, fie
haosul, fie lumina, fie intunericul, fie Dumnezeu, fie Satan, fie crestinii vor supune
umanistii, fie invers. Nu exista neutralitate, iar armistitiul pe care unele biserici I-au
incheiat cu umanismul secular este reprobabil. lar terenul de infruntare este zona
educatiei, culturii, legislatiei, considerate a fi fost luate in stapanirea umanismu-
lui secular, de unde trebuie recuperate pentru Christos, prin supunerea lor fata de
Legea biblica.

intrucat sistemul educational e considerat responsabil de declinul moral al
societatii americane, o mare parte a asaltului a fost indreptata asupra acestuia, prin
promovarea a doua tipuri de strategii: recrestinarea scolilor, prin introducerea crea-
tionismului si scoaterea evolutionismului din curricula, postarea Decalogului in salile
de clasa, eliminarea educatiei sexuale si evitarea mentionarii multiculturalismului,
si/sau de-institutionalizarea scolilor publice, considerate un impediment major in
calea agendei teocratice reconstructioniste.5> Gary North afirma, de fapt, ca: ,Pana
cand marea majoritate a crestinilor nu isi vor retrage copiii din scolile publice, nu

1 Gary North, apud. Randall Balmer, Encyclopedia of Evangelicalism, (Waco, TX: Baylor University
Press, 2004), 568.

2 Rushdoony, apud Balmer, The Encyclopedia of Evangelicalism, 594.

3 Rousas John Rushdoony, The Institutes of Biblical Law, (Nutley, NJ: Craig Press, 1973), 294.

4 Gary North, “The Intellectual Schizophrenia of the New Christian Right”, Christianity and
Civilization 1 (Spring 1982): 24, 25. http://www.entrewave.com/freebooks/docs/a_pdfs/cc_1.pdf
(consultat la 16.04.2011).

5 Catherine A. Lugg, ,Reading, Writing and Reconstructionism: The Christian Right and the
Politics of Public Education”, Educational Policy, Vol. 14, Nr. 5 (Noiembrie 2000), 622-637.
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va exista posibilitatea crearii unei republici teocratice.”* Pornind de la ideea ca nu
exista educatie neutra, scolile publice devin nelegitime, prin faptul ca promoveaza
o filosofie umanista anti-crestina: ,,Educatia este profund religioasa. Nu exista ne-
utralitate. Toti folosesc doctrina neutralitatii pentru a crea propria versiune a teo-
cratiei: teocratia umanista (omul ca Dumnezeu), teocratia marxista (proletariatul
ca Dumnezeu), teocratia anarhica (piata libera ca Dumnezeu) s.a.m.d. Acestia se
folosesc de doctrina libertatii religioase in vederea stabilirii unei ordini sociale anti-
crestine — o ordine care nu permite crestinilor sa instituie teocratia poruncita de
Dumnezeu,” afirma Gary North, cu mentiunea ca semnificatia acordata teocratiei
este aceea de ,domnie a lui Dumnezeu”, iar nu a preotilor sau a vreunei biserici
institutionale.?

Reconstructionistii privesc cu nostalgie modelul politic instituit de parintii
fondatori, cel al unei structuri sociale ,,descentralizate, confederate si teocratice”,
bazat pe ,multiple jurisdictii, separate dar aflate in cooperare, sub suveranitatea lui
Dumnezeu si sub domnia Legii sale.” Conform acestui model (inlocuit, intre timp,
spre nefericirea reconstructionistilor, de ideea unei complete separatii intre dife-
ritele jurisdictii), Biserica si statul sunt institutii diferite, insa intre ele nu exista un
»Zid de separare”, acestea cooperand si fiind interdependente: statul trebuie sa
fncurajeze biserica, iar biserica, la randul ei, trebuie sa coopereze cu statul. Pe de o
parte, sarcina Bisericii este de a oferi invatatura biblica, care reprezinta standardul
comun al Legii, atat pentru Biserica, cat si pentru Stat. Pe de alta parte, o alta sarcina
ce revine Bisericii este aceea de a educa credinciosii Tn spiritul principiilor de baza
ale statutului de bun cetatean si al actiunii politice virtuoase, de a mobiliza , fortele
milei, adevarului si dreptatii in timpuri dificile sau de criza”, de a recruta din ran-
durile congregatiei barbati si femei capabili pentru slujba politica, de a expune si
denunta pacatul, oriunde acesta se gaseste, public, privat, civil sau congregational,
de a incuraja magistratii, de a se ruga pentru ei, a-i sprijini, instrui si sfatui. Dogma
actuala, a ,zidului de separatie” intre Biserica si Stat reprezinta o indepartare de
intentia parintilor fondatori, prin faptul ca slabeste Biserica si exalteaza statul, ne-
gand suveranitatea universald a lui Dumnezeu asupra tuturor institutiilor, afirmand,
in schimb, autoritatea absoluta a statului. De altfel, una din modalitatile prin care
statul stapaneste si isi asigura loialitatea cetatenilor, este prin intermediul asistentei
sociale. Tocmai de aceea, Biserica este aceea care trebuie sa revendice asistenta soci-
ala, devenind ,un sanctuar pentru cel sarac, pentru batrani, handicapati, pentru cei
nenascuti si abuzati si pentru cei aflati in nevoie.”4

in Institutele Legii Biblice, Rushdoony a ajuns la concluzia c&, pentru a inde-
plini standardele biblice, guvernamantul civil trebuie restrans drastic, devenind doar
unul dintre celelalte guvernaminte (alaturi de cel al individului, familiei si bisericii),
astfel incat sa poata inflori piata libera si actiunea sociala voluntara. Prin urmare,
pe agenda reconstructionista se afla si demersurile in vederea unei ordini sociale
descentralizate. Obiectivul reconstructionistilor este reducerea puterii statului si in-
tarirea puterii structurilor locale de varii feluri, de la individ, la familie, biserica etc.
intrucat democratia este o ,erezie”s, solutia este ,auto-guvernarea sub autoritatea
legii biblice.” In vederea restrangerii puterii statului, reconstructionistii se opun taxe-

1 North, apud. F. Clarkson, Eternal hostility: The struggle between theocracy and democracy,
(Monroe, ME: Common Courage 1997), 119.

2 Gary North, “The Intellectual Schizophrenia of the New Christian Right,” Christianity and
Civilization 1 (Spring 1982): 23. http://www.entrewave.com/freebooks/docs/a_pdfs/cc_1.pdf,

3 George Grant, Trial and Error: The ACLU and Its Impact on Your Family, (Brentwood,
Tennessee: Wolgemuth & Hyatt Publishers, Inc., 1989), 74, 75; George Grant, The Changing of
the Guard. Biblical Blueprints for Political Action, (Ft. Worth Texas: Dominion Press, 1987), 121.
4 George Grant, The Changing of the Guard, 127.

5 R.J. Rushdoony, The Institutes of Biblical Law, 747.
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lor de orice fel, instituite de acesta. ,,Statul nu este Dumnezeu. Si el trebuie limitat. Si
este limitat, inaintea lui Dumnezeu, prin dijma: niciun stat nu are vreodata dreptul,
fnaintea lui Dumnezeu, de a colecta taxele pe care Dumnezeu le colecteaza prin
intermediul dijmei, de la poporul Sau. O taxa de 10% sau mai mult din venitul anual
este satanica,” afirma Gary North.' Preferabila ar fi, in opinia reconstructionistilor,
colectarea dijmei de catre Biserica si sprijinirea, apoi, a statului, de catre aceasta.:

Reconstructionismul crestin si Dreapta crestina americana

Desigur, unele dintre ideile reconstructionistilor sunt atat de radicale, in-
cat nu au fost prea mult luate in seama. Cu toate acestea, dupa cum afirma Rob
Boston (reprezentant al America’s United for Separation of Church and State), , desi
Reconstructionismul a fost pana acum usor de ignorat, filosofia acestuia a asigu-
rat, de fapt, baza intelectuala pentru mare parte din activismul politic al Dreptei
Religioase”s, iar forme mai diluate ale dominionismului au penetrat si alte grupari
crestine. Astfel, incepand cu anii 1980, ideile reconstructioniste au inceput sa isi exer-
cite influenta asupra liderilor Dreptei Crestine (Religious Right), indeosebi asupra lui
Jerry Falwell, Pat Robertson (Christian Coalition) si Randall Terry, dar si a altor lideri
evanghelici, precum John W. Whitehead, ce conduce Rutherford Institute, organiza-
tie dedicata rescrierii codurilor legislative ale Americii in conformitate cu legea mo-
zaica. Legaturi puternice exista si intre dominionism si Coalition on Revival, ai carei
membri au semnat un manifest, Coalition on Revival Manifesto, care include angaja-
mentul de a ,actiona in vederea crestinarii Americii si a lumii.”# Influente mai soft ale
reconstructionismului au fost identificate de cercetatori de la Cornell University si la
Casa Alba. Joan Bokaer (theocracywatch.org) sustine ca acesta a asigurat baza inte-
lectuala pentru unele politici si legi introduse in Congres in timpul mandatului celui
de-al doilea presedinte Bush - in special faimoasa faith-based initiative (ce are a face
cu transferul de atributii in sfera asistentei sociale bisericilor). Totusi, dominionistii
nu cunosc granite legate de denominatiuni sau partide politice diferite — ei pot fi
intalniti si in cadrul democratilor, sa nu ne lasam indusi in eroare ca doar republicanii
ar fi predispusi la astfel de tentatii.

ChiardacauniilideriaiDrepteiCrestines-audistantatuneoridereconstructionisti,
mai ales cand ideile lor politice erau problematice, reconstructionistii exercita o in-
fluenta foarte mare asupra Dreptei Crestine, asigurand acesteia strategii electorale
controversate, insa practice: una dintre ele este strategia infiltrarii, de catre activisti,
in guvern, pentru a facilita o ,tranzitie neteda inspre conducerea politica crestina.”
.Crestinii trebuie sa Inceapa sa se organizeze politic in cadrul structurii curente de
partid si trebuie sa inceapa sa se infiltreze in ordinea institutionala existenta,” afirma
North.5

Oricum, strategiile DC au dat roade, aceasta reusind, conform unor autori,
sa se institutionalizeze in politica americana, indeosebi prin stransele conexiuni cu
GOP. Un studiu semnat de Kinmerly Conger si John Green, in 2002, in Campaigns
and Elections, sustine ca crestinii conservatori si-au dublat forta in GOP, comparativ

1 Gary North, ,Intellectual schyzofrenia”, 26.

2 Vezisi Rushdoony, ,, The Meaning of Theocracy”, The American Vision, httpz//www.theamericanview.
com/index.php?id=668, (consultat la 3.05.2011).

3 Rob Boston, ,The ADF’s Reconstructionist Ties: Enforcing God’s Law?"” in ,Church and State”,
June 2004.

4 Balmer, Encyclopedia, 594, 595.

5 North, apud. F. Clarkson , ,Christian reconstructionism: Theocratic dominionism gains
influence”, in C. Berlet (coord.), Eyes right! Challenging the right-wing backlash (pp. 59-80).
(Boston: South End, 1995), 79.
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cu deceniul anterior. Asta nu inseamna, desigur, ca toti republicanii sunt conserva-
tori, tot asa cum nu toti conservatorii fac parte din Dreapta Cresting, si nu toti mem-
brii Dreptei Crestine sunt teocrati, teocratii fiind o minoritate militanta aflata, insa,
in ascensiune. in ceea ce ii priveste pe teocrati, dintre care Reconstructionistii sunt
cei mai radicali, despre ei se poate spune, insa, ca exprima o forma predispusa la to-
talitarism in politica americana a secolului XXI. Mai multe elemente ofera argumen-
tele pentru o astfel de teza: dihotomia noi versus ceilalti, respingerea pluralismului
si a democratiei, intoleranta, conflictul total impotriva unui inamic total, agenda de
inlocuire a democratiei cu o teocratie fundamentalista dura.

Poate ca Reconstructionismul crestin nu este, la ora actuald, un fenomen in-
grijorator, desi e dificil de spus cati dintre crestinii de astazi adera cel putin la o
parte dintre ideile promovate de aceasta miscare. Desi miscarea isi are originile in
SUA, perspectiva acesteia este internationalista, membrii sdi crezand ca Dumnezeu
cheama intreaga lume sa se ralieze efortului de purificare a lumii pentru Christos.
Prin misiune, dar si prin deschiderea de scoli crestine, acest tip de teologie pene-
treaza si alte state ale lumii, cu precadere cele in curs de dezvoltare. Exista studii
care vorbesc despre prezenta acesteia in Guatemala, dar si in alte state ale Americii
Latine.” Oricum, fenomenul pare a fi suficient de semnificativ incat universitati pre-
cum Cornell University, prin Centre for Religion, Ethics and Social Policy, sa ii dedice
un proiect de cercetare, TheocracyWatch, care monitorizeaza permanent evolutiile
din aceasta zona - in spatiul american, deocamdata, e adevarat.

Importanta analizarii acestei miscari deriva, cred eu, nu numai din configu-
ratia paradigmei pe care o prezinta, c¢i mai ales din faptul ca aceasta a depasit deja
spatiul contemplativ, intrand in sfera actiunii. Nu este, astfel, lipsit de importanta
faptul ca scrierile teologilor reconstructionisi au servit ca material de inspiratie pen-
tru acte teroriste impotriva unor clinici si medici ce efectuau avorturi in SUA.2 Nu
este, de asemenea, lipsit de importanta faptul ca, daca ar fi sa ii dam crezare unu-
ia dintre liderii reconstructionisti, Gary North, lunar sunt preluate de pe pagina sa
web, care contine carti gratuite, intre 12-20 ooo de titluri reconstructioniste.:

Concluzie

in incheiere, as dori sa specific un lucru deosebit de important: nu as vrea, prin
cele spuse, sa sugerez in vreun fel faptul ca crestinismul in sine ar fi inerent totali-
tarist. Exista, dimpotriva, numerosi autori de prim plan, de la Alexis de Tocqueville
sau Jacques Maritain la Robert Schuman, care au vazut in Crestinism un fundament
solid pentru democratie. Sa-mi fie permis, spre exemplificare, sa citez cateva pasa-
je relevante din volumul Pour I’Europe, aparut sub semnatura lui Robert Schuman:
.Democratia isi datoreaza existenta crestinismului. Ea s-a nascut in ziua in care omul
a fost chemat sa realizeze, in viata sa trecatoare, demnitatea persoanei umane, prin
libertatea individuald, prin respectul drepturilor fiecaruia si prin practicarea iubirii
fratesti pentru toti semenii. ... Crestinismul a propovaduit egalitatea naturala a tutu-
ror oamenilor, copii ai aceluiasi Dumnezeu, rascumparati de Tnsusi Isus, fara deose-
bire de rasa, culoare, clasa sau profesie. El a facut recunoscuta demnitatea muncii si
obligatia tuturor de a i se supune. El a recunoscut primatul valorilor interioare, singu-
rele care innobileaza omul. Legea universala a dragostei si a caritatii a facut din orice
om aproapele nostru si pe ea se bazeaza de atunci relatiile sociale in lumea crestina.”

1 Susan D. Rose & Steve Brouwer, , The export of fundamentalist Americanism: US evangelical
education in Guatemala”, Latin American Perspectives Vol. 17, Nr. 42, (1990): 42-56.

2 Mark Juergensmeyer, ,Christian Violence in America”, The Annals of the American Academy
of Political and Social Science, 558 (1998): 89-96.

3 English, ,Christian Reconstructionism after..."”, 118.
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De Gruchy identifica, de asemenea, cinci traiectorii, in cadrul traditiei crestine,
care au contribuit in mod semnificativ la dezvoltarea teoriei si practicii democratice,
traiectorii dezvoltate in cadrul unor contexte istorice specifice: experienta colectiva
egalitarista si exemplul bisericii primare, precum si anticiparea, de catre aceasta, a
domniei lui Christos, cu promisiunea pacii si justitiei universale — o viziune ulterior
preluata de diferite miscari crestine, inclusiv de miscarea monastica; o a doua, dez-
voltata in cadrul catolicismului medieval, care a dezvoltat pe baze crestine concepte
politice precum subsidiaritatea si binele comun, idei care au jucat un rol semnificativ
in dezvoltarea teoriei democratiei sociale, cu accent pe caracterul organic al socie-
tatii si pe nevoia de solidaritate; a treia traiectorie, derivata din traditia reformata
sau calvinista, evidentiaza responsabilitatea umana fata de Dumnezeu si fata de
semeni — corespondentul ideii seculare a contractului social, cu accent pe respon-
sabilitatea atat fata de electorat, cat si fata de Dumnezeu; a patra traiectorie, cea
crestin liberala, specifica protestantismului american si nonconformistilor englezi,
dar si altor denominatiuni rezultate in urma Reformei, scoate in relief demnitatea
individului, drepturile omului, libertatea de constiinta, separatia intre stat si biserica
si toleranta religioasa; si in fine, cea de-a cincea traiectorie, a socialismului crestin,
care subliniaza legatura intre democratie si ordinea economica justa si valorizeaza
solidaritatea umana, participarea la procesul democratic si justitia economica. Chiar
daca aceste traiectorii difera in privinta motivelor dominante, firul care le leaga este
respingerea formelor de guvernare tiranice si absolutiste.’

Dupa cum se poate observa, gasim in Crestinism valori fundamentale si argu-
mente foarte puternice in favoarea democratiei. Analiza de fata a fost dedicata ex-
clusiv unei miscari specifice - Reconstructionismul crestin -, care trebuie tratata ca o
deviatie teologica. Asemeni oricarei religii si oricarui sistem intelectual, Crestinismul
este expus unor multiple interpretari, unele mai apropiate, altele mai indepartate
de sensul sau genuin si de valorile sale de referinta. Resposabilitatea pentru acest tip
de teologie politica cu valente totalitariste revine exclusiv interpretarilor reconstruc-
tioniste si nu trebuie nicio clipa sa confundam Crestinismul cu Reconstructionismul
crestin. in contrast cu expresiile teologiei dominionului, alte teologii politice, in-
spirate de acelasi Crestinism — pe care, din pacate, nu le putem discuta in cadrul
acestui articol, din lipsa de spatiu -, cu forta argumentativa superioara, promoveaza,
dimpotriva, un angajament fata de separatia clara dintre stat si biserica si fata de
libertatea religioasa, o valorizare a diversitatii, a non-violentei, acceptarii, dragostei
si ingaduintei crestine.
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Totalitarismul si religia

Dincolo de actualele mituri

Abstract

When the relationship between
the Romanian Orthodox Church
(BOR) and the communist power
is presented, there are usually
two dominant projections: one of
them refers to an alleged conflict
between the two while the other
supports BOR's martyrdom. |
believe that we should go beyond
these myths because BOR, as a
state institution, did not manifest
an extraordinary oposition to

the communist regime and
martyrdom cases were individual,
not institutional experiences.

In order to capture the way in
which BOR lost ground in its
relationship with power, | believe
we should analyse the human
resources of this institution,
mainly the human quality and
the personal troubles of high
priests, elements of which the
communists took full advantage.
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communism, politics, priest, power,
state
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Biserica Ortodoxa' in primii ani

ai regimului comunist din Romania

E SORIN BOCANCEA

[Romanian Academy]

xista cateva proiectii gene-

rale, cateva mituri bine in-

tretinute cu privire la relatia
dintre Biserica Ortodoxa Romana (BOR)
si stat in perioada comunista. In primul
rand, se afirma ca intre statul comunist
si Biserica ar fi existat un conflict puter-
nic, statul urmarind eliminarea acesteia
din viata publica. O asemenea perceptie
intalnim la Patrick Michel?, autor ce afir-
ma in 1988 ca in conditiile in care regi-
mul comunist a refuzat sa o integreze
ideologic in proiectul sau, astribuindu-i
doar un rol marginal, Biserica s-a vazut
investita cu un triplu rol: de vector de
dezalienare (la nivel individual), de de-
totalizare (la nivel societal) si de deso-
vietizare (la nivelul natiunilor). Pe aceste
trei coordonate, Biserica ar fi lucrat la
distrugerea statului comunist.

O a doua proiectie este cea a mar-
tirajului BOR in perioada comunista, in-
dicandu-se ca dovada un intreg cortegiu
de preoti care au fost intemnitati de catre
comunisti in inchisorile politice. Dramele
acelor preoti sunt interpretate ca opozi-
tie a BOR fata de regimul comunist.

1 Aceasta lucrare a fost realizata in cadrul
proiectul Societatea Bazata pe Cunoaste-
re — cercetari, dezbateri, perspective, cofi-
nantat de Uniunea Europeana si Guvernul
Roméniei din Fondul Social European prin
Programul Operational Sectorial Dezvolta-
rea Resurselor Umane 2007-2013, ID 56815.
2 Michel Patrick, La societe retrouvee. Po-
litique et religion dans I’Europe sovietisee
(Paris: Fayard, 1988), 51.
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Consider ca aceste doua mituri trebuie privite cu rezerve. in primul rand, ten-
siunile dintre BOR si statul comunist nu au ajuns la nivelul unei opozitii deschise care
sa faca posibila cel putin o rezistenta coerenta, daca nu chiar o revolta a ortodocsilor
fata de comunism. Daca vorbim de opozitie a bisericii in blocul comunist, aceasta
poate fi gasita indeosebi la catolici, exemplara fiind situatia din Polonia. Dupa cum
arata Alina Tudor-Pavelescu’, ,exista, fara indoiald, diferente majore, de la stat la
stat si de la Biserica la Biserica, in ceea ce priveste modul de structurare a acestor
raporturi. Schema propusa de Patrick Michel este una orientativa, iar relatiile ce
se instaureaza in statele de democratie populara intre cele doua institutii — Statul
si Biserica — variaza ca tip si continut de la confruntare la dominatie, de la control
absolut la continua negociere a unui statu quo”.

Motivele pentru care cred ca nu putem vorbi de o opozitie coerenta si fatisa a
BOR fata de puterea comunista sunt diverse. in primul rand, BOR nu a fost niciodata
o institutie independenta de stat. Dupa cum observa si Daniel Barbu?, ,Bisericii roma-
nesti nu i-a fost dat sa traverseze modernitatea in opozitie cu Statul, ci s-a lasat plama-
duita de acesta. Mai intai Statul liberal i-a daruit autocefalia, unitatea prin Patriarhie
si dominatia asupra celorlalte confesiuni. Mai tarziu, Statul totalitar a scutit-o de con-
curenta — periculoasa, intrucat se desfasoara chiar pe terenul meritelor nationale —
Bisericii Greco-catolice si i-a garantat securitatea in schimbul unei retrageri partiale
din sfera publica”. Consider ca in Romania, estimandu-i corect puterea, comunistii nu
au marginalizat BOR, ci au aplicat o strategie de instrumentare a acesteia.

Cat priveste ideea martirajului, nu putem pune la indoiala faptul ca au existat
preoti ortodocsi care au fost arestati de regimul comunist pentru ca nu au vrut sa
imbratiseze noua ideologie. Dar, opozitia unui preot (indiferent ce forma a luat ea)
nu poate fi socotita a fi a institutiei din care facea parte, fiind un gest singular pen-
tru care respectivul preot a platit cu ani de temnita si cu marginalizarea ulterioara.
De aceea, importanta mi se pare a fi pozitia ierarhilor, a celor care reprezentau in-
stitutia Tn raport cu autoritatile comuniste si de a caror decizie a depins pozitionarea
institutionald a BOR fata de regimul comunist. Nu putem sa nu punem urmatoarea
intrebare: daca BOR s-a opus regimului comunist, cum s-a facut ca intr-un timp atat
de scurt (din 1945 pana in 1947) a ajuns sa fie o anexa a acestuia?

Potrivit lui Pedro Ramet3, regimurile politice comuniste au procedat la o
divizare in trei mari categorii a cultelor religioase: legal recunoscute, tolerate si in-
terzise. in Romania, legal recunoscut au fost cultele ortodox, catolic si alte patru
culte neoprotestante. lar in cazul primului cult, s-au avut in vedere trei abordari:
coabitarea, desfiintarea lacaselor de cult si infiltrarea pentru subminarea cultului.
Cred c& in Romania s-a optat in special pentru cea de-a treia varianta. intr-un raport
al Consiliului Europei?, situatia din Romania este tratata la un loc cu cea din Bulgaria,
aratandu-se ca in aceste doua tari ,regimul a urmarit fuziunea Statului si Bisericii
majoritare intr-o coalitie inegala. In cele doua cazuri, Statul a utilizat Biserica «sa»
pentru a-si legitima propria existentd, incurajand nationalismul si justificandu-si ac-
tiunile. Acest proces a avut trei etape. in prima (a Frontului Popular din Romania si a
Frontului National din Bulgaria), statul s-a pregatit sa atace Biserica. Apoi a venit te-
roarea stalinista impotriva ei. in sfarsit, a fost instalat un control rigid asupra Bisericii
majoritare, aceasta bucurandu-se totodata de un statut special si de mari privilegii”.

1 Alina Tudor-Pavelescu, ,Studiu introductiv” in Dudu Velicu, Biserica Ortodoxa in perioada
sovietizarii Romaniei. Insemndri zilnice I. 1945-1947 (Bucuresti: Arhivele Nationale ale Romaniei,
2004), Vi.

2 Daniel Barbu, Sapte teme de politica roméaneasca (Bucuresti: Editura Antet, 1997), 121-122.

3 Pedro Ramet, Cross and Comissar. The Politics of religion in Eastern Europe and the USSR
(Bloomington-Indianapolis: Indiana University Press, 1987), 5, apud Alina Tudor-Pavelescu,
»Studiu introductiv”, vi.

4 ***, Religion et changement en Europe centrale et orientale (Conseil de I'Europe, 2002), 7.
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Perioada dejista a comunismului romanesc isi are propria periodizare, Alina
Tudor-Pavelescu' identificand trei etape: , prima acopera perioada de dupa actul de
la 23 august 1944 si pana la moartea patriarhului Nicodim, Tn 1948... Cea de-a doua
etapa se intinde de-a lungul primei parti a patriarhatului lui Justinian si are drept
punct final represiunile declansate de catre autoritatile statului comunist in anii
1958-1959 impotriva vietii monastice ortodoxe. in fine, o a treia perioada acopera
cea de-a doua parte a patriarhatului lui Justinian”.

in studiul de fata, imi propun sa analizez conditiile care au dus la colaborarea
BOR cu puterea comunista in primii doi ani ai regimului comunist. Mi se pare foarte
important de inteles ce s-a intamplat la Tnceput, in prima perioada, atunci cand BOR
a pierdut teren in fata puterii comuniste.

in Raportul final al Comisiei Prezidentiale pentru Analiza Dictaturii Comuniste
din Romania?, cunoscut ca Raportul Tismaneanu, relatia dintre statul comunist si BOR
este prezentata de pe ambii versanti: atat de pe cel al actiunilor statului impotriva
Bisericii, cat si de pe cel al atitudinii acesteia din urma. Potrivit autorilor Raportului,
toate abuzurile au fost posibile din cauza construirii, incepand cu 1945, a ,unui
intreg esafodaj legislativ care sa serveasca interesele conducerii PCR in domeniul
relatiilor dintre stat si culte”. Chiar din toamna anului 1944 se declansase actiunea
de epurare a institutiilor publice de fascisti, proces in care au intrat si clericii, in vir-
tutea faptului ca erau functionari publici, importanta in acest proces fiind Legea nr.
486/8 octombrie 1944 privitoare la purificarea administratiilor publices. Pe al doilea
versant, atitudinea BOR este descrisa astfel: , Aliantele facute de ierarhia cultelor
cu varii grupari ale conducerii comuniste, negocierea la nivel local si coruptia care
caracteriza aparatul de control al Ministerului au fost parghii suficiente pentru a
permite majoritatii Bisericilor o prezenta in viata credinciosilor. Pe de alta parte,
coruptia, luptele interne, atasamentul fata de ideologii extremiste ale perioadei an-
terioare instaurarii regimului comunist au facut din majoritatea cultelor tinte usor
de controlat si manipulat. Bisericile au facut nenumarate compromisuri cu regimul
totalitar, morale, economice, ideologice si de cateva ori chiar dogmatice. Strategiile
de negociere, compromisurile repetate — si ale cultelor, dar si ale reprezentantilor
statului — au permis cultelor sa mentina o viata religioasa functionala oglindita in
numarul de credinciosi, functionarea (cu sincope), a serviciului religios, mentinerea
asezamintelor religioase (cu varii exceptii) etc. Esecul acestor negocieri si compromi-
suri conduce direct la interventia brutala a statului in viata cultului”.

Ma intereseaza indeosebi cel de-al doilea versant si plec de la premiza ca fe-
nomenele istorice pot fi mai bine intelese daca le judecam prin prisma actorilor lor
concreti. Nu am incredere in explicarea unor evenimente prin recurgerea la cauze
abstracte precum ,sistemul”, ,regimul” s.a.m.d., ci consider ca la originea lor stau
oameni, cu determinarile lor de diferite naturi. De aceea, ma intereseaza resursele
umane de la varful BOR, cele care, prin atitudinea lor au decis statutul acestei insti-
tutii in negocierea cu puterea comunista.

Este neindoielnic faptul ca in primii ani de dupa razboi statul a pornit o ofen-
siva n cucerirea Bisericii, dar nu una in sensul distrugerii BOR, ci al antrenarii ei in
procesul de guvernare, fapt ce reiese din jurnalul lui Dudu Velicu, al acestui ,cronicar
bisericesc”4, dupa cum il prezinta oficiosul Patriarhiei Romane, Lumina. inainte de

1 Alina Tudor-Pavelescu, , Studiu introductiv”, viii.

2 *** Raportul final al Comisiei Prezidentiale pentru Analiza Dictaturii Comuniste din Roménia
(Bucuresti, 2006), 447.

3 .Legea nr. 486/8 octombrie 1944 privitoare la purificarea administratiilor publice”, publicata
in Monitorul Oficial, Partea I-A, anul CXII, nr. 233, duminica, 8 octombrie 1944, p. 6559.

4 ,Dudu Velicu cronicarul bisericesc”, in ziarul Lumina din 10 februarie 2011, http://www.
ziarullumina.ro/articole;1597;0;52293;0;Dudu-Velicu-cronicarul-bisericesc.html, accesat
16.05.2011.
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toate, trebuie spus ca publicarea jurnalului a starnit reactii diverse, existand voci care
fncearca sa minimalizeze importanta si veridicitatea informatiilor din el, invocand
aparteneneta autorului la serviciile de informatii ale vremii. intr-adevar, Velicu a fost
agent ale serviciilor secrete, cu numele de cod ,Viator” . El a fost o persoana din
anturajul Patriarhiei, din 1936 (anul in care s-a intors de la studii din Strassbourg) si
pana in 1939 ocupand functia de secretar personal al patriarhului Miron Cristea. Nici
dupa disparitia acestuia el nu s-a indepartat de mediul ierarhilor BOR, ocupand diver-
se functii si intretinand legaturi cu toate persoanele de la care putea afla informatii.
Jurnalul sau, publicat in doua volume, este o culegere de insemnari zilnice, rapoarte
(catre serviciile de informatii) si texte menite publicarii din care se poate reconstrui
atmosfera existenta in primii ani ai comunismului in randul clerului ortodox. Notele
sale (in pofida unor repetitii si mici inserturi subiective) dovedesc o lejeritate in a
naviga de la informatii institutionale prin barfe spre analize psihologice, fapt ce nu
le afecteaza coerenta. Consider ca jurnalul lui Dudu Velicu contine informatii demne
de luat in seama, fapt recunoscut chiar de catre catre oficiosul Patriarhiei si de catre
autori precum Dan Ciachir?, care noteaza: ,insemnarile lui Dudu Velicu privesc exclu-
siv lumea Bisericii, iar faptul ca a lucrat pe langa un director de serviciu secret apare
ca o garantie de realism si autenticitate, desi lumea in care se misca era coplesita de
zvonuri si colportaje, incapabila sa intuiasca nenorocirile care se vor abate asupra ei”.

Asa cum spuneam, ma intereseaza resursele umane din BOR, oamenii cu
care au lucrat comunistii in aceasta institutie. Lecturand primul volum al jurnalului,
Biserica Ortodoxa in perioada sovietiz&rii Romaniei. insemnari zilnice I. 1945-1947,
am putut sa extrag cateva elemente care cred ca pot sa ne ofere o explicatie a pac-
tizarii BOR cu puterea comunista. Este vorba de calitate umana si problemele per-
sonale ale celor aflati in functii cheie, de care comunistii au stiut sa profite din plin,
elemente ce pot fi lecturate pe mai multe coordonate.

Preoti santajabili politic

Ne putem da seama ca noul regim i-a impartit pe preotii ce au activat politic
in doua categorii: cea a indezirabililor (ce a umplut puscariile) si cea a colaboratorilor
— asa se explica prezenta in fruntea organizatiilor din Frontul National Democrat (in
special Uniunea Patriotilor si Uniunea Preotilor Democrati din Romania) a preotilor
legionari precum Constantin Burducea, Valerian Zaharia, loan Vasca, Stan Dimancea,
Alexandru lonescu s.a.3. Comunistii au stiut sa se foloseasca de preotii din ambele
categorii. Ei au inceput sa negocieze politic cu Biserica atunci cand au avut destui
«prizonieri”, fiindca interesul lor era sa utilizeze Biserica in propaganda si nicidecum
sa intre intr-un conflict deschis cu aceasta. Asa se explica faptul ca, dupa 1945, guver-
nantii comunisti au solicitat, prin Ministerul Cultelor, ,colaborarea neconditionata a
Bisericii in procesul de democratizare”4, utilizand ca instrument de negociere actele
de clementa fata de cei arestati sau urmariti pentru a fi arestati. Pe 28 mai 1945,
Dudu Velicus nota: ,M-am intalnit... cu preotul Oncescu, din comuna Mariuta, judetul
[Ifov, care... mi-a spus ca mai multi preoti legionari s-au inscris in Uniunea Preotilor

1 In timpul razboiului, Dudu Velicu a fost functionar la Sectia de Cenzura Externa, iar in
perioada 11 februarie 1943-23 august 1944 a ocupat postul de director de cabinet al lui Eugen
Cristescu, seful Serviciului Special de Informatii.

2 Dan Ciachir, ,Cronicaunoranialunecosi”, http://www.g9am.ro/stiri-revista-presei/2006-08-09/
dan-ciachir-cronica-unor-ani-alunecosi.html, postat pe 9 August 2006, accesat 16.05.2011.

3 Adrian Gabor, Biserica Ortodoxa Roména si regimul comunist (1945-1964). O imagine a
relatiilor Stat-Biserica (Bucuresti, 2006-2007), 2.

4 Comisia prezidentiala pentru analiza dicataturii comuniste din Romania, Raportul final, 448.
5 Velicu, Biserica Ortodoxa..., p. 4.
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Democrati, pentru ca sa scape de neplaceri”. O asemenea atitudine era intalnita si la
case mai mari, Preotul Burducea (fost legionar), un personaj cunoscut in epoca, sus-
tinand ca Frontul National Democrat ,a intins Bisericii Ortodoxe mana calda, sincera
si hotarata de prietenie si colaborare” si ca ,va incepe epurarea in randul clerului
pentru insanatosirea vietii religioase, insasi pentru triumful democratiei”.

Printre colaboratori s-a numarat si preotul dr. Liviu Stan, fost secretar ge-
neral al Ministerului Cultelor in timpul guvernarii legionare, care a fost impins de
Mitropolitul Balan al Ardealului spre Petru Groza, pentru a fi mijlocitor intre acestia®.
Impresionanta este usurinta cu care unii ierarhi s-au apropiat de liderii noii puteri si
au adoptat noul limbaj. lata ce discutie a surprins Velicu3 intre arhiereul patriarhal
Veniamin Pocitan Sinaitul si Patriarhul Nicodim: ,Sarut mana, inalt Prea Sfintite”, la
care Patriarhul a ripostat: ,,Nu se zice asa. De acum se zice Do Svidania...”. Atunci, ar-
hiereul Veniamin i-a spus: Jinalt Prea Sfintite, mai bine ma supun unui invins destept,
decat unui invingator prost”. Patriarhul ridica glasul: ,Ei, tot nu ti-au iesit nazbatiile
din cap. Ai ramas la Auf Wiedersehen. Da! iti placea. De-acum nu mai merge. Si s&-ti
iasa din cap nazbatiile de alta data cu Auf Wiedersehen”. Pentru Patriarh, care cu pu-

S

tin timp fnainte blestema ,hidra comunista”, vremea revoltei anticomuniste trecuse.

Preoti santajabili pe motiv de homosexualitate

Un element foarte important in jocurile de putere din randul clerului, ce a de-
venit un instrument util in mana comunistilor, a fost homosexualitatea (dovedita sau
doar afirmata) a unor inalti prelati. in jurnalul lui Velicu apare des referirea la homo-
sexualitatea Patriarhului Nicodim, a protejatului sau Vasile Vasilache si a altor inalti
ierarhi. Un fragment mi se pare reprezentativ in acest sens: ,,Se afirma ca, pentru a
cunoaste amanunte asupra centrului de spionaj din Palatul patriarhal, Ana Pauker a in-
cercat sa aiba relatii sexuale cu Episcopul losif Gafton al Argesului, ca unul care activea-
za in acest centru. El insa nu a fost tentat (deoarece se stie ca este homosexual)... Apoi
i-a dat fisa s-o prezinte Patriarhului. El I-a trimis insa pe preotul Alexandru Marinescu,
director general la Culte, care s-a prezentat intr-o zi in audienta la Patriarhul Nicodim
si i-a citit fisa, n care era scris ca Vasile Vasilache este metresa lui. Patriarhul a fost pro-
fund impresionat si spunea ca nu-i adevarat. (De atunci nu mai are odihna)”4.

Coruptie si nepotism

Un caz petrecut in curtea Mitropoliei din lasi scoate la iveala reteau de relatii
a mitropolitului Irineu Mihalcescu si obligatiile acestuia fata de anumite persoane.
Itendentul Palatului mitopolitan I-a lovit pe preotul Gh. Necula chiar sub ochii mitropo-
litului (la scurt timp, cel lovit moare). Faptuitorul avea o istorie personala zbuciumata,
fiindca mai fusese inchis pentru delapidare din fonduri publice. Relatia cu mitropolitul
era una speciala, el prezentandu-se drept nepot al acestuia. Dupa cum afirma Pocitan
Sinaitul, el il stapanea complet pe mitropolit, cu care lua masa totdeauna, in palat.
El a fost patronul unui magazin de sticlarie din Bucuresti si sora lui, doctorita (?)48, in
cartierul Tei sau Floreasca din Bucuresti, este «prietena» mitropolitului”s. In legatura
cu acest incident, s-a mai vehiculat ideea ca ,Patriarhul Nicodim, voind sa-I plaseze pe

1 Gheorghe Onisoru, ,Atitudini politice ale clerului din Romania, 1944-1948", in Arhivele
Totalitarismului, an V (1997), nr. 2-3, p. 51-56.

2 Velicu, Biserica Ortodoxa..., 87.

3 Velicu, Biserica Ortodoxa..., 26.

4 Velicu, Biserica Ortodoxa..., 125-126.

5 Velicu, Biserica Ortodoxa..., 48.
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arhiereul Justinian Marina Vasluianul vicar la lasi, spre a nu-i ocupa postul de patriarh,
a regizat, cu ajutorul acestuia, incidentul de mai sus, pentru ca, prin compromiterea
Mitropolitului Irineu, care urma sa fie nevoit sa se retraga din scaun, sa-l numeasca pe
el. inscenarea n-a reusit, ramanand statu quo-ul anterior™".

Modul in care se faceau numirile demonstreaza existenta unor practici si-
milare cu cele din oricare dintre institutiile publice. Aflam ca ,preotul Nicon a fost
inlocuit de la directia Seminarului Central din Bucuresti cu preotul Vasile lonescu,
profesor secundar la Buzau”, noul director fiind ,fratele protoereului Alexandru
lonescu din Bucuresti si membru al Uniunii Preotilor Democrati”z.

in afara de aceste acte, au existat si altele mai ,la lumina”, asa cum s-a intam-
plat cu staretul de la M&nastirea Neamt. ,,in intelegere cu Patriarhul Nicodim, pr. C.
Burducea, ministrul Cultelor, a incercat sa provoace arestarea arhiereului Galaction
Gordun Silistreanul si a lui Max Ausnit, pentru neregulile pe care acestia le-ar fi
facut impreuna la Manastirea Neamt, primul in calitate de staret..., iar al doilea ca
detin&tor prin inchiriere a fabricii de cherestea, proprietatea manastirii. incercarea
n-a reusit si Patriarhul Nicodim s-a suparat...”s.

Cu toate ca Patriarhul Nicodim nu s-a implicat in organizarea congresului pre-
otilor din noiembrie 1945, incercand chiar sa boicoteze evenimentul, el nu a putut sa-
si duca pana la capat demersul, dintr-un simplu motiv: protejatul sau, preotul Maxim,
a fost prins cu nereguli in contabilitate. lata ce noteaza Velicu4: ,in fata masurilor pe
care urma sa le ia ministrul impotriva preotului Maxim, Patriarhul Nicodim trebuia sa
cedeze propunerilor care i se faceau de seful departamentului Cultelor, care I-a rugat
sa vina la Bucuresti. Ca atare, in ziua de vineri, 21 septembrie a. c., Patriarhul a venit
la Bucuresti, de unde va face o invitatie catre clerul ortodox din tara in legatura cu
Congresul general al preotilor. Aceasta este explicatia sosirii Patriarhului la Bucuresti,
de unde va pleca peste cateva zile la Manastirea Neamt, pentru a nu participa la con-
gresul la care el insusi invita clerul”. Pana la urma, Patriarhul va fi in Bucuresti, chiar
si in ziua congresului, ale carui lurari le va deschide, dupa care se va retrage.

Autocenzura

Nu toate gesturile ierarhilor aveau la origine presiuni evidente, ci si asuma-
rea unei autocenzuri. lata ce noteaza Velicu pe 28 mai 1945: ,Toate exemplarele
unui numar din Biserica Ortodoxa Romana au fost luate de la Tipografia Cartilor
Bisericesti de catre Patriarhul Nicodim si dus[e] la palatul lui. Se spune ca in acest nu-
mar ar fi un articol al Patriarhului care nu trebuia sa apara”. Textul cu pricina critica
bombardamentele aliatilor.

Lupte interne

Venirea regimului comunist la putere a gasit lupte mai vechi intre ierarhi, cea
mai cunoscut fiind intre Patriarhul Nicodim si Mirtopolitul Nifon al Olteniei. in mai
1945, Patriarhul desfiinteaza Mitropolia Olteniei, fapt ce il determina pe Mitropolit
sa mearga in audienta la regele Mihai, fara rezultat, la Petru Groza si Gheorghe
Tatarascu, care declara ca nu pot face nimic. ,Singurul care [0] poate face este dl.
Bodnaras (Emil?), secretar general la Presedintia Consiliului de Ministri, impreuna cu

1 Velicu, Biserica Ortodoxa..., 112.
2 Velicu, Biserica Ortodoxa..., 85.
3 Velicu, Biserica Ortodoxa..., 98.
4 Velicu, Biserica Ortodoxa..., 45.
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Ana Pauker si Vasile Luca”’, noteaza Velicu. Astfel, cei trei potentati comunisti ajung
sa fie priviti drept singurele persoane ce pot readuce pacea in sanul Bisericii.

Nici in teritoriu lucrurile nu stateau mai bine, cunoscuta fiind disputa dintre
Episcopul Timisoarei, Vasile Lazarescu, impreuna cu clerul sau, si Mitropolitul Nicolae
Balan al Transilvaniei. Timisorenii ii reproseaza Mitropolitului ,autocratismul si ab-
solutismul” si atitudinea , de a face pe placul tuturor guvernelor”z. Asemenea con-
flicte au usurat munca reprezentantilor regimului comunist in aservirea BOR.

Oportunismul

Un personaj central al primilor ani ai comunismului in zona cultelor este pre-
otul Burducea. Fost legionar, acesta a imbratisat noua ideologie foarte rapid, pu-
nandu-se la dispozitia noii puteri, ajungand Ministru al Cultelor. lata ce versificari
circulau in epoca la adresa acestuia: ,Ce mai faci?” , Ce sa fac, ca Burducea, / Si cu
steaua, si cu crucea” sau ,Cand cu steaua, cand cu crucea”. Apoi, cu trimitere la
trecutul sau legionar: ,Popa-i mare hot, licheaua, / Nu-i cu crucea, e cu steaua”s.
De asemenea, circula si urmatoarea ghicitoare: ,E unic in Europa, / Uite popa, nu e
popa./ Poartd rasa, nu-i de rasa / Si de cruce nu se lasa, / Dar la stea inchina crucea. /
Asta cine e? / Burducea”. Burducea a fost tinut in functie si pentru ca era santajabil,
stiindu-se ca indreptase spre parohia sa fonduri in mod nejustificat. Cu un asemenea
reprezentant la culte, comunistii nu aveau mari probleme.

Obedienta

Stiind ca se vizeaza schimbarea sa din scaunul patriarhal, Nicodim a incercat
sa se apropie de liderii comunisti. ,,Patriarhului i este drag scaunul pe care il ocupa
si ca atare, Tncearca si-si castige pe unii din membrii Guvernului. in acest scop, el a
oferit un banchet in Palatul patriarhal ieri, joi, 21 februarie, la care, alaturi de repre-
zentantii Ambasadei sovietice, in frunte cu ambasadorul Kaftaradze, au participat,
printre altii, si ministrii Lucretiu Patrascanu (Justitie) si Gheorghiu-Dej (Comunicatii)s.
Atitudinea Patriarhului este departe de cea a lui Burducea, el incercand sa se tina la
distanta de demersurile puterii politice. Dar, atunci cand s-a pus problema pastrarii
functiei, liderii comunisti si supervizorii lor sovietici au devenit frecventabili.

in fine, cred c& pentru a completa imaginea epocii, este necesara lecturarea
unui fragment din jurnalul lui Velicu® ce exprima atmosfera generala existenta in
randul clerului: ,in cercurile clericale se manifesta o deosebita ingrijorare in ceea ce
priveste viitorul apropiat al Bisericii Ortodoxe Romane. Si ingrijorarea porneste nu
din teama unei eventuale lovituri pe care ar primi-o Biserica din partea Guvernului,
lovitura pe care o exclud, ci din insasi starea de apatie si inertie pana la revolta in
care se afla conducatorii Bisericii si clerul. Caci, subliniaza clerul, in Biserica nu se ob-
serva nici o actiune, nici o initiativa cel putin, nu se ridica nici o voce pentru a-i fixa
atitudinea, penele au incetat de a mai scrie. Este o tacere completa, intr-un haos”.
Cu astfel de ierarhi in fruntea BOR si la Minister si cu o asemenea atmosfera genera-
[a in randul preotimii, comunistilor le-a fost usor sa faca in scurt timp din Ministerul
Cultelor o anexa a Ministerului Propagandei.

Velicu, Biserica Ortodoxa..., 6-8.
Velicu, Biserica Ortodoxa..., 9.
Velicu, Biserica Ortodoxa..., 16.
Velicu, Biserica Ortodoxa..., 111.
Velicu, Biserica Ortodoxa..., 108.
Velicu, Biserica Ortodoxa..., 51.
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Studii de caz

Petre Andrei: consecintele tragice ale
unor conceptii si atitudini totalitare

Abstract

Sociologist, philosopher,
professor, a member of the
Parliament and a minister of
Education, Petre Andrei is one of
the most complex personalities
of the Romanian culture in the
interwar period. As a professor,
he was one of those who fought
against introducing politics into
the University, being, throughout
his life, a relentless opponent
against extremism, both fascist
and bolshevist. The change of
political regime in 1940 Romania,
when King Charles Il gave up

the throne and the legionaries
led by marshal Antonescu tool
hold of power, had dramatic
consequences for Petre Andrei.
On October 4th 1940, after his
home had been searched and
when the legionaries were
preparing to put him under
arrest, he chose to end his life.
Ignored for many years, he was
rediscovered after 1970, when his
works began to be edited and
reprinted. In 1991, he was elected
as a post-mortem member of the
Romanian Academy.

Keywords

Petre Andrei, totalitarianism, fascism,
communism, legionaries, university

E DORU TOMPEA

[, Petre Andrei” University of Iasi]

avantul Petre Andrei a avut

un destin tragic. in cartea

sa, ,Fascismul”, un studiu
exemplar al fenomenului totalitar pu-
blicat in anul 1927, Petre Andrei a scris
ca atat fascismul, cat si comunismul sunt
doua regimuri totalitare antiumaniste,
care vor distruge personalitatea uma-
na. Din pacate, Petre Andrei a dovedit o
capacitate de anticipare si o premonitie
exemplare, mai ales pentru acea perioa-
da, cand nu existau decat doua modele
de totalitarism, cel al lui Stalin si cel al lui
Mussolini. Din cauza acestor afirmatii,
precum si a altor luari de pozitie, Petre
Andrei a fost pus pe lista neagra de catre
legionari, alaturi de Vasile Madgearu si
Nicolae lorga. El a ales calea eliberarii si
descatusarii prin suicid, pe 4 octombrie
1940, cand legionarii au navalit in casa
lui de pe strada Lascar Catargi din lasi.

~Fascismul”

Vom rezuma, in cele ce urmea-
za, principalele idei antitotalitare ale
savantului Petre Andrei, asa cum au
fost expuse in ,Fascismul”, studiu care
incepe cu o creionare a fundalului eco-

1 Petre Andrei, Fascismul (Focsani: Editura
Neuron, 1995). Studiul a aparut in anul 1927.
Editiile urmatoare, de dupa anii ‘9o, apa-
rute la editurile Neuron, Polirom sau Tipo
Moldova s-au editat si tiparit sub ingrijirea
Fundatiei Academice ,Petre Andrei” si a
Universitatii ,Petre Andrei” din lasi.
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nomic, social si politic care a facut posibila aparitia sistemelor totalitare in perioa-
da interbelica. ,Fara a fi partizanii unei conceptii materialiste in explicarea vietii
sociale, trebuie sa recunoastem insa ca in societatea moderna factorul economic a
dobandit un rol predominant si a determinat in buna parte evolutia ei. incepand de
la revolutia franceza si pana azi mai toate marile prefaceri si framantari sociale au
avut cauze economice si au tintit catre stabilirea unui nou echilibru intre capital si
munca. Chiar in miscarile cu caracter idealist nu a lipsit elementul economic. De aci
s-au nascut diferite planuri de reorganizare a societatii, de transformare a statului
actual, deci variate conceptii politice si numeroase partide cu menirea de a traduce
in fapte aceste planuri. Razboiul mondial, izvorat si dansul din motive economice,
din antagonismul capitalist al marilor puteri, a avut urmari considerabile pentru via-
ta statelor si a creat conditii prielnice pentru lupta economica si politica dintre clase.
De acest razboi european se leaga aparitia bolsevismului si a fascismului”".

in privinta genezei bolsevismului/comunismului, Petre Andrei noteaza:
»Stalin, incercand sa arate ca bolsevismul nu este numai o aplicare practica indraz-
neata a marxismului, ci chiar o noua teorie, o ducere mai departe a conceptiei lui
Marx a afirmat ca leninismul este «marxismul in epoca imperialismului si a revolutiei
proletare». Marx si Engels au trait in epoca pre-revolutionara, cand imperialismul
capitalist nu era inca atat de dezvoltat si nici proletariatul nu era pregatit pentru
revolutie, pe cand Lenin a vazut uriasa intindere a capitalismului si imperialismului
si a luat parte la pregatirea revolutionara a muncitorilor. Si aceasta deosebire ex-
plica in mare parte caracterul absolut revolutionar al leninismului. Pentru bolsevici
revolutia nu se produce numai acolo unde capitalismul industrial e foarte dezvoltat,
ci oriunde frontul capitalist poate fi mai usor corupt, oriunde acest front e mai slab.
in anul 1917 s-a constatat c& acest front se poate rupe in Rusia si de aceea acolo s-a
facut revolutia. Toti adeptii lui Lenin sustin acest lucru, afirmand cu mandrie ca
«leninismul e teoria si practica marxismului in epoca imperialismului, a razboaielor
imperialiste si a revolutiei mondiale»"2.

Ocazionat de razboi a fost si fascismul, considera Petre Andrei, punctand ca
»Mmiscari fasciste s-au desemnat dupa razboi in mai multe tari din Europa, toate fiind
insa legate de criza generala dezl&ntuita de acest cataclism. invingatori si invinsi fara
deosebire, toti au avut de suferit de pe urma razboiului, caci, dupa cum constata
M.J. Bonn, «razboiul nu a facut mai bogati si mai fericiti nici pe invingatori»”s. ,Din
cauza aceasta”, continua savantul roman, ,in multe state nemultumirea poporului
s-a indreptat in primul rand contra organizatiei sociale si a formei de guvernamant,
caci, citandu-l iarasi pe Bonn, «in toate tarile, marile masse judeca valoarea unei for-
me de guvernamant dupa folosul practic, pe care li-l aduc». (...) De la inceput trebuie
sa constatam ca fascismul a prins in tarile invinse in primul rand, in Ungaria, Austria
si Germania, unde organizatiile fasciste au avut si un scop mai special, anume ataca-
rea ordinei stabilite prin tratatele de pace "4.

Dar care sunt ideile constitutive ale fascismului? Care e conceptia politica a
acestui partid? ,Fascistii nu au avut o doctrina proprie, ci fascismul a fost mai mult
o stare de suflet rezultata din razboi si altoita adanc pe structura societatii italiene.
(...) Fascismul in esenta sa este, cum l|-a caracterizat Prezzolini, sentiment, actiune,
iubire si ura patimasa in acelasi timp; el nu e o teorie propriu zisa, ci o formula de
actiune. (...) Dupa calitatea si intensitatea acestor forte primare se poate face o
adevarata selectiune a indivizilor in societate, separandu-se astfel elita de mase-
le populare si alegandu-se organizatorii si conducatorii societatii. (...) Prin urmare

1 Andrei, Fascismul, 5.
2 Andrei, Fascismul, 5-6.
3 Andrei, Fascismul, 6.
4 Andrei, Fascismul, 7.
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fascismul este un activism bazat pe ideea de forta si de elita. Ca atare, el afirma
necesitatea ierarhiei sociale si a disciplinei neconditionate, a supunerii oarbe fata
de elita conducatoare; printre ierarhii recunoaste fascismul drept treptele cele mai
inalte partidul fascist si biserica catolica. (...) Un alt caracter al doctrinei fasciste este
clericalismul. Regulamentul fascist afirma ca «militia fascista serveste lui D-zeu si
Patriei-ltalia», iar la punctul 4, «soldatul fascist trebuie sa serveasca Italia convins
de un adanc misticism, intarit de o credinta nezdruncinata si stapanit de o vointa
nesovaitoare...». (...) Fascismul este un nationalism etatist integral. Fascistii, consi-
derandu-se ca detinatorii nu numai de fapt, ci si de drept, ai tuturor drepturilor, au
monopolizat credinta, patriotismul, morala. Pornind de la ideea, dreapta din punct
de vedere teoretic, ca natiunea este realitatea sociala pe baza careia se construies-
te societatea moderna, fascismul nu vrea sa recunoasca sau sa justifice nici o alta
conceptie si nu ingaduie nici macar discutia in jurul acestei probleme. Natiunea o
concepe insa fascismul in mod rasist, dandu-i astfel un fundament biologic. (...) Mai
departe fascismul confunda natiunea cu statul si cu morala, facand din ratiunea de
stat singurul principiu normativ al oricarei activitati”".

Petre Andrei subliniaza, in cele ce urmeaza, ca ,nationalismul fascist imbraca
insa o forma cu adevarat imperialista, caci unii dintre teoreticienii lui au mers atat
de departe incat au sustinut ca poporul italian are caracterul cel mai cultural si mai
aristocratic dintre toate popoarele europene”2. Fascismul ajunge astfel la mesianism
si imperialism, continua savantul roman, demonstrand ca statul national trebuie
sa devina fascist, organizat pe baza corporativa, renuntand la democratie si parla-
mentarism, de unde caracterul antidemocratic si antiparlamentarist al fascismului.
JPentru realizarea programului sau, partidul fascist intrebuinteaza constrangerea
pe toate caile, forta brutala, teroarea si asasinatul chiar, daca e nevoie. (...) Fascismul
tinde catre un nou om, creat in atmosfera si spiritul fascist, cu rolul de a duce mai
departe principiile sale, el se adreseaza in special tinerimii”3.

Importanta studiului lui Petre Andrei rezida, mai cu seama, in asemanarile de
fond pe care le identifica intre regimuri totalitare aparent antagonice: ,Dictatura
fascista nu se deosebeste in esenta sa de dictatura bolsevica, caci atat in Italia, cat si
in Rusia ea este apasatoare si abuziva. Bolsevicii si fascistii au creat monopolul pu-
terii in favoarea partidului si al clasei lor, ei s-au impus cu forta, trecand peste lege,
ceea ce constituie un fapt de o gravitate exceptionald, caci au proclamat primatul
fortei asupra dreptului legal. Oricand se pot gasi insa — intr-o astfel de stare — forte
mai mari, care pot rasturna pe conducator si atunci legea, siguranta, autoritatea,
statul sunt desfiintate”4. Demonstratia este concludenta: ,Dictatura, sub orice for-
ma s-ar prezenta ea, «dictatura de ordine» sau «proletara», devine abuziva si peri-
culoasa pentru stat, de aceea ea trebuie evitata cu ingrijire. De altminteri, nationa-
lismul adevarat implica ideea de democratie, nu o exclude si de aceea e periculoasa
si nenaturala imperecherea pe care o fac acum fascistii italieni intre nationalism si
dictatura”s.

in ceea ce priveste socialismul extremist, Petre Andrei i intuise, in 1927, po-
tentialul distructiv si il expediaza ca fiind ,,utopic”. ,,Profund deosebita, prin concep-
tia sa, este democratia sociala, pe care o imbratiseaza socialismul extremist. Pentru
doctrina socialista radicala democratia politica este ceva pur formal, deoarece con-
tinutul ei se reduce la afirmarea unei simple egalitati formale de drept. Cata vreme
societatea va fi impartita in clase economice nu poate fi vorba de interes general,
ci numai de interesele clasei stapanitoare, care in acest scop isi formeaza majoritati

Andrei, Fascismul, 15-18.
Andrei, Fascismul, 18.
Andrei, Fascismul, 23.
Andrei, Fascismul, 41-42.
Andrei, Fascismul, 36
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parlamentare, prin toate mijloacele de care dispune. Democratia sociald nu e posi-
bila in stat, pentru ca statul e o organizatie a autoritatii, o organizatie bazata pe
interese de clasa. Statul burghez, zic extremistii, se intemeiaza pe constrangerea, pe
care o exercita o clasa asupra intregului popor, statul proletar insa — in care se va
realiza democratia sociala larga — va fi o societate solidara, fara clase, iar autoritatea
va impune cu adevarat respectarea interesului tuturor. Numai in acest stat proletar
se va infaptui autonomia poporului, prin urmare aici va lua fiinta democratia, caci
autonomie si democratie sunt concepte sinonime. Forma aceasta de democratie nu
vrea sa recunoasca organizarea ierarhica a functiunilor si dispretuieste complet ac-
tuala structura a ordinei economice, tinzand catre egalitatea economica. Se intelege
Ca nu vom apara aceasta democratie utopica si nu de dansa ne vom ocupa aici”".

Conceptii si atitudini antiotalitare la Petre Andrei

Ca profesor, Petre Andrei s-a situat in grupul acelora care nu acceptau intro-
ducerea politicii in Universitate. in 1924, ca membru al Senatului Universitatii din lasi,
Petre Andrei a condamnat crima comisa de Corneliu Zelea Codreanu, legatura aces-
tuia cu A.C. Cuza si folosirea, de catre acesta din urma, a catedrei pentru raspandirea
ideologiei nationaliste. Spre exemplu, referitor la asasinarea prefectului de lasi de ca-
tre Codreanu, intre altele, Andrei a spus: ,,Ma simt dator a spune: domnul Cuza a tin-
tit si Codreanu a tras. Sunteti adevaratul asasin moral [...] Ati infaptuit un asasinat”z.

Dupa formarea, in octombrie 1926, a celui de al doilea mare partid din
Romania interbelica — Partidul National Taranesc — numeroase personalitati ale cul-
turii si stiintei, atasate procesului de adancire a democratiei burgheze, intre care
si Petre Andrei, s-au indreptat catre aceasta formatiune politica. Andrei a intrat
in Partidul National Taranesc in 1928, devenind presedintele organizatiei judetene
Vaslui. Noul partid, care isi avea sorgintea nu atat in vointa oamenilor cat, mai ales,
in ,porunca vremurilor”s, parea sa intruneasca adeziunea electoratului roman si a
majoritatii opiniei publice.

Ca deputat in toate legislaturile national-taraniste (1929-1933), Petre Andrei
s-a impus printr-o activitate parlamentara bogata, concretizata in dese interventii
in Camera. Din multele sale luari de cuvant, ne retin atentia cele legate de rolul
Parlamentului si deputatilor in viata politica a tarii, grija cu care s-a aplecat asupra
dotarii Romaniei cu legi moderne adaptate la realitatile europene, indeosebi cele
ale invatamantului si administratiei. Andrei a fost raportor al legii din 1929, care
avea la baza descentralizarea administrativa si care urma sa contribuie la dezvol-
tarea tarii. ,Descentralizarea — spunea Petre Andrei in octombrie 1929 — e sistemul
administrativ prin care se poate realiza, cu adevarat, constitutionalismul si se poate
exercita suveranitatea nationala caci poporul savarseste direct actele necesare pen-
tru satisfacerea intereselor sale..."4.

Cercurile politice anglo-franceze vedeau in Carol al lI-lea persoana capabila sa
asigure ordinea interna si orientarea traditionala a politicii externe a Bucurestilors.
Noul regim monarhic isi asigura in mod dominant, precumpanitor, suprematia in
sistemul politic al tarii, Parlamentul, Guvernul si chiar puterea judecatoreasca fiind

1 Andrei, Fascismul, 32

2 Arhivele de Stat lasi, fond Universitatea , Alexandru loan Cuza”, Registrul cu procese verbale
ale sedintelor Senatului Universitar, 1923-1924, P.V. nr. 6.

3 loan Scurtu, Din viata politicd a Roméniei. Intemeierea si activitatea Partidului Tirénesc (1918-
1926) (Bucuresti: Editura Litera, 1975), 181.

4 Monitorul Oficial, nr. 97, Dezbaterile Adunarii Deputatilor, 22 octombrie 1929, 3672.

5 loan Scurtu, Contributii privind viata politica din Roménia (Bucuresti: Editura Stiintifica si
Enciclopedica,1988), 428.
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subordonate regelui Carol al ll-lea. Din aceste motive, nu este surprinzator ca in
jurul monarhului se vor situa numeroase personalitati politice si culturale care re-
alizeaza pericolul potential al Garzii de Fier si capacitatea regelui Carol al ll-lea de
a-l anihila'. Asa se explica si reintrarea in viata publica a profesorului Petre Andrei,
fortat ultimativ sa faca acest gest, desi firea, caracterul si comportamentul sau civic
erau in totala contradictie cu un regim autoritar. De altfel, ,Jurnalul”, alcatuit de
Petre Andrei in aceasta perioada este o dovada incontestabila a atitudinii sale poli-
tice, a dorintei ca in problemele grave ale tarii cea care sa decida sa fie legea si nu
asasinatul politic, pe care 1-a respins categoric.

incepand de la 5 decembrie 1938 si pana la 3 iulie 1940 — in guvernele Miron
Elie Cristea, Armand Calinescu, Gh. Argeseanu, C. Argetoianu si Gh. Tatarescu —
Petre Andrei va conduce Departamentul Educatiei Nationalez. in aceasta calitate,
Andrei va elabora Legea pentru organizarea invatamantului profesional, inferior
si mediu, Legea invatamantului industrial de baieti3 si va incepe elaborarea Legii
de organizare a invatamantului superior. ,Un om de carte care face carti”, cum 1-a
numit George Calinescu, Petre Andrei a inteles ca a folosi culturii tale , este a te in-
telege cu generatiile superioare care te vor urma si pe care, in fond, le-ai pregatit”.

Un destin tragic: Petre Andrei in fata celor doua totalitarisme

Schimbarea de regim politic, produsa prin renuntarea la tron a lui Carol al
[l-lea si instaurarea regimului legionaro-antonescian, nu puteau sa nu se lase cu ur-
mari pentru Petre Andrei. Scos din invatamantul superior din dispozitiile lui Traian
Braileanu, anchetat, ca si alti demnitari, din ordinul generalului Antonescu — Comisia
pentru controlul averilor nu a avut ce sa-i reproseze4 — Petre Andrei si- a pus capat
vietii la 4 octombrie 1940, in urma unei perchezitii legionare, cadnd urma sa fie ares-
tat. Scrisoarea catre soties si cea catre cei patru fii® se constituie intr-un adevarat
testament politic, al unui om demn, integru, insufletit in toata viata lui , de cele mai
frumoase sentimente de omenie, de iubire pentru cei mici si obiditi, de dreptate
pentru toti”. Sacrificiul lui Petre Andrei a constituit, asa cum se consemna intr-o
revista a vremii, ,0 dovada de caracter” si a avut , 0 inalta semnificatie morala”’.

Peste ani, cu mahnire, intr-o incercare de reparatie morala a memoriei tatalui
sdu, Petru P. Andrei nota: ,in legatura cu aceste momente tragice, la care am fost
partas, din nefericire s-au gasit condeie in memorialistica sa afirme ca «teama i-a
fost fatala», daca a murit, cum a murit, de vina a fost numai frica sa. Cata eroare,
neintelegere si lipsa de raspundere a face asemenea afirmatii. Cu alte cuvinte se
poate deduce de aici ca fortele in sutane verzi se jucau numai, ca ele nu-i pregateau
nimic monstruos, ca totul nu era decat un joc nevinovat... Si daca tata a refuzat sa
se dea pe mainile abatorului legionar, numai el este vinovat, si nu ucigasii tocmiti,
veniti s&-1 ridice pentru a-i face de petrecanie. GRAVA EROARE.

in legatura cu aceasta doresc s& mai adaug un fapt, si sunt dator sa-1 reliefez,
caci I-am cunoscut prea bine pe acel ce-a fost parintele meu. Andrei Petre nu a fost
niciodata un om fricos. Oare de ce se uita atat de usor ca el, la cererea sa, a plecat pe
front in timpul primului razboi mondial. Era omul constiintei, al raspunsului loial, nu
era adeptul ascunderii dupa voal, era impotriva celor care luptau cu cutitele lungi la

Paul al Romaniei, Carol al lI-lea rege al Roméniei (Bucuresti: Editura Holdin Reporter, 1991).
Revista Arhivelor, XLVIl, XXXII, nr.2, 1970, p. 458-461.

V.F. Dobrinescu, Batalia diplomatica pentru Basarabia, (lasi: Editura Junimea, 1991).
Arhivele de Stat Bucuresti, fond Presedintele Consiliului de Ministri, Dosar 57, 1940.

Petre Andrei, Jurnal, memorialistica, corespondenta (lasi: Editura Tipo Moldova, 2010), 135.
Andrei, Jurnal, 145.

Revista de filosofie, vol. XXV, nr.3-4, iulie-decembrie 1940, 398-9.
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ascunzisul intunericului. Chiar in acest cadru, ultima sa scrisoare, de o luciditate ulu-
itoare, nu releva deloc sentimentul de frica, ci acel de protest, de refuz al abdicarii
de la propriile convingeri si neacceptare a umilintei. in opinia mea a fost un gest de
nemarginita durere, fata de familia sa, dar de mare curaj si inalta demnitate fata de
societate. Formula aleasa de-a nu accepta macelul pe care il prevedea era in ultima
instanta tot o sfidare si nu o ingenunchere™".

Dovada a curajului si patriotismului sau: odata cu inceperea primului razboi
mondial, Petre Andrei revine in tara, iar in perioada 1916-1918 va participa la raz-
boiul pentru reintregirea neamului. Desi, orfan de tata, Petre Andrei era scutit de
a participa la razboi, se va inscrie ca voluntar in efortul pentru reintregirea natio-
nald. La 20 martie 1915, a fost repartizat la Regimentul 38 Infanterie. intre 7 iulie si
9 septembrie 1916 va urma cursurile Scolii de ofiteri rezerva de la Targouviste, iar de
la 1 noiembrie 1916 va fi trimis la Regimentul nr. 13 ,Stefan cel Mare”2. Cu zece zile
inainte de a ajunge la regiment, Petre Andrei se adresa mentorului sau, profesorul
lon Petrovici, printr-o scrisoare in care il anunta ca pleaca pe front. ,Voi aplica - scria
Petre Andrei — conceptia filosofica ca viata nu pretuieste prin ea nimic, ci valoarea ei
provine din idealul in slujba caruia este pusa. Idealul nostru este asa de mare si sfant,
incat vedeti de ce nu ma nelinisteste deloc gandul mortii”3. Pe front, Petre Andrei
se va distinge prin eroism in luptele de pe Valea Oituzului, Slanic si Valea Casinului;
pentru acte de bravura, demonstrate in luptele pentru reintregirea neamului, Petre
Andrei va fi decorat cu ,Steaua Romaniei”, ,Coroana Romaniei” si ,Crucea de raz-
boi cu barete”.

in sfarsit, iatd si unele concluzii legate de cunoasterea in am&nunt a eveni-
mentelor epocii: ,Sa-mi fie iertat daca gresesc, si poate s-ar gasi multi sa ma con-
trazica, dar trebuie sa spun ca, asa cum se desfasurau atunci lucrurile si asa cum si
profesorul a intuit, soarta sa ar fi fost la fel ca a lui Victor lamandi, a lui Nicolae lorga
si a altora care au reprezentat ceva in cultura neamului nostru, in viata politica. Ar
fi fost un sfarsit tot atat de tragic, dar mai umilitor, mai plin de suferinte fizice si
morale, pe care profesorul I-a respins printr-un gest de mare, negraita durere, dar
de mare curaj, stoicism si Demnitate. (...) Si cati oare... dintre oamenii politici n-au
fost salvati atunci, de la soarta ce le era rezervata, prin acest sacrificiu al profesorului
Andrei. Si-au pus ei, la acea vreme, intrebarea? (Chestorul lon Vlasie)”4.

Este elocventsd, in acest context, ultima fraza din studiul , Fascismul”: ,, De ace-
ea ne apare astazi, in fata acestor fapte, atat de plina de intelepciune politica si
morala atitudinea filosofului grec Socrates, care a preferat moarte decat sa fuga
din inchisoare, caci orice cetatean trebuie sa se supuna legilor, pentru a nu distruge,
prin generalizarea exemplului dat de dansul, intreaga ordine de stat”s.

Regimul comunist versus Petre Andrei

Fiul savantului, Petru P. Andrei, a fost arestat odata cu bolsevizarea tarii, fiind
condamnat la 3 ani de detentie, intre 1949 si 1952, pentru participarea la manifesta-
tii studentesti anticomuniste. Opera lui Petre Andrei a fost pusa la index si cenzurata
in toate pasajele care faceau referire la conceptia, doctrina si practica comunista,
inclusiv editia Academiei Romane, coordonata de Mircea Maciu, in anii '7o0.

1 Andrei, Jurnal, 34.

2 Arhiva Ministerului Apararii Nationale, Memoriu Original, Lt. Rezerva Andrei C. Petre, Cr.134.
3 Biblioteca Centrala de Stat, fond Al. St. Georges, Corespondenta lon Petrovici $2(2) XXV.

4 Andrei, Jurnal, 35-6.

5 Andrei, Fascismul, 42.
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in anul 1974, la Editura Didacticd si Pedagogica a fost publicat volumul
»~Gandirea sociologica din Romania"", lucrare in care Petre Andrei era numit ,socio-
log de catedra”. Drept urmare, Petru P. Andrei publica, in revista Cronica? o replica
viguroasa.

Ovidiu Badina3 polemizeaza cu liderul de partid Stefan Voicu pe tema contri-
butiei lui Petre Andrei la dezvoltarea gandirii sociologice din Romania si pentru va-
lorificarea acestei opere. Polemica este continuata in volumul ,Vremuri, oameni”4.

Valorificarea ad integrum a operei savantului Petre Andrei se va efectua abia
dupa anul 1989, sub coordonarea lui Petru P. Andrei, al carui ideal a fost acela al
conservarii si editarii operei tatalui sau. in anul 1991, Academia Romana ii confera
lui Petre Andrei titlul de savant, membru post-mortem al Academiei Romane. in
anul 2001, Academia Romana a conferit Premiul lon Petrovici lui Petru P. Andrei si
sussemnatului pentru activitatea de valorificare a operei savantului Petre Andrei.

Opinia ,,unui om singur”

.0 scena de terorism legionar mi-a ramas, mai ales, in memorie. Am aflat
repede, doar la doua-trei ore, ca Petre Andrei s-a sinucis. Locuinta familiei, de pe
Lascar Catargiu, era foarte aproape de str. Ralet. M-am dus in goana sa vad ce se
intdmplase. La poarta, doi legionari nu m-au lasat, la inceput, sa intru in curte. Am
insistat, am protestat, am aratat ca sunt coleg cu fiii fostului ministru. Purtam, de al-
tfel, si pantaloni scurti. Eram, sau paream cel putin, total inofensiv, astfel ca, in cele
din urma, mi-au dat drumul. Am intrat in camera din fund, in bucatarie. Petre Andrei
era intins pe masa. Doamna Andrei plangea consternata, in tacere. Cei doi fii, mai
curand speriati si uluiti. Dar cel mai revoltator spectacol il ofereau alti 4-5 legionari,
adunati in biblioteca. Vociferau, se agitau, comentau tare. Un comportament de o
vulgaritate incredibila. Povestea cu «dosarele» nu este, nici ea, chiar recenta. Politia
legionara pusese mana pe unele scrisori extraconjugale ale lui Petre Andrei, catre o
inspectoare scolara, si-l santaja cu publicarea lor. De rusine, s-a spanzurat?

Ce repede se uita toate, inclusiv gestul meu de solidarizare spontana, de pe
timpuri! Azi, DI. Petre P. Andrei, o profunda mediocritate, totusi «profesor univer-
sitar» — care trdieste efectiv, moral si material exploatand Fundatia «Petre Andrei»,
inclusiv lucrarile si manuscrisele tatalui sau — isi Tngaduie, in presa locala, sa... nu-
mi intindd mana, insinuand mizerii securiste... Nu am raspuns si nu voi raspunde
niciodata la astfel de abjectii. Azi este un mare «rezistent». Dar in 1947-1948, cand,
intr-adevar, am stat de vorba despre reorganizarea TUNT (tatal sau fiind si membru
PNT), nu stia cum sa schimbe vorba. De frica, din lasitate, din prudenta, sa spunem.
Alte scene «legionare» nu mai retin, cu exceptia uneia, la care n-am asistat, dar care
a facut ocolul lasului intelectual. O comemorare a lui N. lorga — asasinat recent — or-
ganizata la Facultatea de Litere a fost sparta de o echipa de legionari. Furiosi si bine
fnarmati. Condusi de cine? Azi, pare incredibil: de viitorul mare lingvist, de reputatie
internationald, Eugen Coseriu”s.

Aceste comentarii apartin lui Adrian Marino, in cartea ,Viata unui om sin-
gur”. in loc de comentarii, prefer sa ofer o foarte recenta analiza a ,,cazului Adrian
Marino”, oferita de criticul literar, Bogdan Cretu®: ,«Viata unui om singur» este o

1 Constantinescu, Miron, Badina, Ovidiu, Gall, Erno, Gdndirea sociologica din Roménia
(Bucuresti: Editura Didactica si Pedagogica, 1974).

2 Cronica, nr. 22 (592), lasi, 3 iunie 1977.

3 In Era Socialista, nr. 13, 1977.

4 Stefan Voicu, Vremuri, oameni (Bucuresti: Editura Eminescu, 1980), 224-240.

5 Adrian Marino, Viata unui om singur (lasi: Editura Polirom, 2010), 29.

6 Bogdan Cretu, ,,Cazul Adrian Marino”, Ziarul de lasi, 26 aprilie 2011.
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carte trista, extrem de trista. in loc s& facd pace intre autorul ei si propriul destin, ea
pare sa fi acutizat conflictul. E o carte dureroasa. Pe de alta parte, daca asa a resimtit
Adrian Marino povestea propriei vieti, nimic nu ne impiedica sa o valorificam noi
altfel. Cazul Adrian Marino este unul extrem de dificil. El are, dupa mine, toate cir-
cumstantele atenuante. Autorul si-a castigat din plin dreptul si la atitudini in raspar,
si la mizantropie, si la incrancenare, ba chiar si la compromis”.

Personal, am fost martor, prin 1995, la una din ultimele oportunitati pe care
viata le-a oferit celor doua personaje — Petru P. Andrei si Adrian Marino — de a-si ex-
plica atitudinile si gesturile din tinerete. Nu s-a putut face nimic, cu toate eforturile
pe care le-am depus, impreuna cu Silviu Lupescu, directorul Polirom, editorul cartilor
lui Adrian Marino, de a obtine macar o intalnire intre cei doi...
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Studii de caz

Abstract

This text aims to be an exercise
for recovering a case among the
thousands, tens of thousand or
maybe hundreds of thousand
of untold stories. | do this
exercise while | also subscribe

to a trend suggested by the
politologist Stelian Tanase when
he stressed that we cannot

talk about totalitarianism with
no reference to its criminal

side. | shall attempt to unravel
this story in parallel with an
exercise for understanding the
concentrationary phenomenon,
specifically the theme of the
concentration camp as it was
presented in Varlam Salamov's
book, Povestiri din Kolima -
Stories from Kolima. Otherwise,
not by chance, | took over a part
of the Russian writer's title in
order to focus on "A Donbas
Story" whose main character is
Maria Asembrener, deported in
the Krasnadom concentration
camp between January 1945 and
November 1948.
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Povestire din Donbas.
Cazul Maria Asembrener’

® DANIEL SANDRU

[Romanian Academy]

Introducere

Nu imi propun ca, in acest text, sa
subliniez latura cantitativa a totalitaris-
mului, desi aceasta ofera cea mai sinistra
evidenta a unei incercari de raspuns la in-
trebarea ,,de unde incepe crima impotri-
va umanitatii?”, o intrebare al carei sens
a devenit posibil in secolul al XX-lea, oda-
ta cu fenomenul pe care veacul trecut il
detine drept ,marca”. Si, chiar daca , pre-
lungirile” fenomenului totalitar sunt vizi-
bile si in prezent, deopotriva acolo unde
acesta s-a adaptat spre a supravietui ori
acolo unde, desi inlaturat, inca mai pro-
duce efecte, vorbim despre un rau care,
situat fie in zona extremei drepte, fie in
aceea a extremei stangi, s-a manifestat la
modul radical si, chiar, as spune, la scara
industriala, intr-o epoca al carei inceput
promitea, dupa un prim razboi mondial
necrutator, posibilitatea binelui. Poate
tocmai din acest motiv, referintele la ci-
fre sunt, totusi, de neevitat, desi ele nu
ofera un raspuns concludent la intreba-
rea de mai sus, ci ne releva doar certitu-
dinea existentei crimei ordonate politic
la o scara de neimaginat nici inainte de
era totalitara si nici in prezentul postto-
talitar. Dupa cum de neimaginat ramane
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faptul ca un regim politic poate mobiliza un veritabil sistem de exterminare, adica un
mecanism al mortii ce poate fi justificat ,rational”, reglat ,,normativ”, diluat sub as-
pectul responsabilitatii si legitimat prin ,legi” care se revendica de la o ,,esenta” aflata
mai presus de ceea ce Hannah Arendt numea, invocand ,legile pozitive”, consensus
juris, fie ca aceasta ,esenta” este ,Natura”, precum in cazul nazistilor, sau ,Istoria”,
precum in cazul comunistilor'. Ca sa luam un singur exemplu ce ofera imaginea aces-
tui mecanism in cifre — la finalul domniei lui Stalin, in Uniunea Sovietica existau 53 de
lagare grupate sub comanda directa a centralei NKVD, in vreme ce alte 78 se aflau sub
autoritatea departamentelor NKVD de la nivel local. Tot atunci existau 475 de colonii
de munca fortata si 667 de lagare de munca neincluse in cele 131 de lagare grupate.

Prin contrast cu aceasta ,desfasurare de forte” a fenomenului totalitar,
prezentul articol are drept intentie sa redea povestea unui caz dintre miile, zecile
sau poate sutele de mii de cazuri nespuse, in sensul unui exercitiu de recuperare a
memoriei. Fac acest lucru inscriindu-ma, de asemenea, pe o linie sugerata de polito-
logul Stelian Tanase, atunci cand sublinia ca nu putem vorbi despre totalitarism fara
sa ne referim la latura sa criminala3. Voi incerca sa desfasor aceasta povestire in pa-
ralel cu un exercitiu de intelegere a temei fenomenului concentrationar, mai exact a
temei lagarului, asa cum se regaseste aceasta in cartea lui Varlam Salamov, Povestiri
din Kolima. De altfel, deloc intamplator, am si preluat o parte din titlul scriitorului
rus, pentru a indrepta atentia asupra unei , povestiri din Donbas”. inainte de a reda,
insa, principalele articulatii ale acesteia, voi intreprinde, intr-o prima sectiune, un
scurt excurs relativ la totalitarism.

Totalitarismul ca instrument analitic

Situat la capatul ideologic al stangii ori la cel al dreptei, totalitarismul are,
asa cum observa Hannah Arendt, un filon comun. Cu toate acestea, perspectivele
de analiza a fenomenului totalitar, configurate fie din punct de vedere istoric, fie
din acela al teoriei politice, al sociologiei ori al stiintei politice nu au cazut nici pana
astazi de acord cu privire la maniera in care totalitarismul ar putea fi utilizat ca
Linstrument analitic”4. Daca, la inceputul perioadei postbelice, analiza miza pe rele-
varea dimensiunilor empirice ale tipului de regim politic produs de totalitarism, in
timp cercetarile au devenit mai nuantate, insistand inclusiv asupra aspectelor de or-
din psihologic. O caracterizare a regimului politic totalitar, devenita intre timp cla-
sicd, este cea apartinandu-i lui Carl Friedrich, cel care enumera sase conditii pentru
existenta acestuias: o ideologie oficiald, care are rolul de a justifica atat statutul pu-
terii politice totale, cat si actiunile intreprinse de reprezentantii acesteia; un singur
partid de masa, controlat de o oligarhie care nu are in vedere interesele cetatenilor,
urmarind realizarea intereselor sale particulare; monopolul guvernamental asupra

1 Hannah Arendt, Originile totalitarismului (Bucuresti: Editura Humanitas, 2006), 570.

2 Bacon, E., The Gulag at War: Stalin’s Forced Labour System in the Light of the Archives
(London: Macmillan, 1994), 84-5, apud Rosemary H.T. O'Kane, Paths to Democracy. Revolution
and Totalitarianism (London: Routledge, 2004), 164.

3 Aceasta idee a fost sustinuta de Stelian Tanase in cadrul Conferintei Nationale Totalitarismul de
la origini la consecinte, organizata la lasi, pe data de 3-4 mai 2011, de catre Universitatea ,Petre
Andrei” din lasi, Deutsches Kulturzentrum lasi, Centrul de Investigare a Crimelor Comunismului
din Romania, Revista ,Sfera Politicii” si Revista , Observator Cultural”.

4 Spre exemplu, studii recente subliniaza, relativ la aceasta problema, faptul ca, , daca istoricii au
fost divizati de optiunile referitoare la meritele teoriilor despre totalitarism, ei au fost chiar mai
putin entuziasti in a utiliza totalitarismul ca pe un instrument analitic” — Michael Geyer, Sheila
Fitzpatrick, Beyond Totalitarianism. Stalinism and Nazism Compared (Cambridge: Cambridge
Unieuvrsity Press, 2009), 8.

5 Carl Friedrich, Totalitarianism (Cambridge Mass.: Cambridge University Press, 1954), 52-3.
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armamentului, ceea ce echivaleaza cu detinerea totala a capacitatii de constrangere
fizica, pe care statul o poate utiliza, in orice moment, pentru a preveni orice contes-
tare venita din partea indivizilor ori a grupurilor sociale; monopolul guvernamental
asupra mass-media, ceea ce face ca acestea din urma sa fie transformate in princi-
palul instrument al propagandei, cu rolul de a intari puterea de stat; un sistem de
politie terorist, care se alatura monopolului asupra armamentului, avand rolul de a
anihila orice manifestare individuala, de a controla pana la disparitie sfera privata; o
economie dirijata de la nivel central, ceea ce revine la a spune ca ,intrucat, in condi-
tiile moderne, depindem in aproape toate actiunile noastre de mijloacele furnizate
de semenii nostri, planificarea economica ar antrena dirijarea celei mai mari parti
a vietii noastre. Cu greu ar mai ramane vreun aspect, de la nevoile noastre primare
pana la relatia cu familia si prietenii nostri, de la natura muncii noastre si pana la fo-
losirea timpului liber, in care planificatorul sa nu-si exercite «controlul constient»"".

Departe de a nega importanta luarii in considerare a aspectelor institutio-
nalizate ale totalitarismului, fie ca vorbim de cel specific Germaniei naziste, fie ca
il avem in vedere pe cel propriu Uniunii Sovietice din epoca stalinista, cercetarile
recente mizeaza pe compararea celor doua regimuri, luand in discutie trei paliere.
Un prim nivel este cel al cercetarii istorice care se concentreaza asupra modului in
care au functionat regimurile totalitare, considerate atat in intregul lor, cat si in
variatele lor dimensiuni empirice, in baza unor ,variabile” precum sfera politica,
ideologia, economia etc. Pe un al doilea palier, ceea ce intereseaza vizeaza cauza
care a determinat ca regimuri totalitare precum cel nazist si cel comunist sa recurga
la lucruri similare dar pe care sa le aplice, totusi, in modalitati diferite, in speranta de
a identifica natura guvernérii totalitare in Europa secolului al XX-lea. in fine, pe un
al treilea nivel, ceea ce se urmareste este, pe de o parte, incadrarea fiecaruia dintre
cele doua regimuri in propriul sau traiect istoric, in propria sa istorie nationala si, pe
de alta parte, decriptarea motivelor pentru care aceste forme de dictatura au erupt
aproape simultan, afectand, printr-o violenta fara precedent, Europa si lumea in pri-
ma jumatate a secolului trecut. Dintr-un fenomen, totalitarismul poate fi transfor-
mat astfel intr-un instrument analitic, ceea ce nu inseamna, insa, o desconsiderare a
impactului pe care el I-a avut asupra vietilor a sute de milioane de oameni.

Si, tocmai pentru ca acest lucru s-a intamplat, recuperarea memoriei este, din
punctul meu de vedere, un exercitiu necesar inclusiv in epoca noastra. E vorba de
un exercitiu permanent de explicare si intelegere a posibilitatii raului totalitar, care
implica luarea in considerare a cat mai multor povesti de viata ale celor afectati de
acest fenomen. Caci totalitarismul nu este doar o ,metanaratiune” a raului politic
din veacul al XX-lea; acolo unde a afectat oameni - iar lucru acesta s-a intamplat cu
asupra de masura si in modalitati care descalifica, sub aspect moral, ideea de umani-
tate — fenomenul totalitar a ldast in urma propriile sale reflectii in oglinda timpului.
Si din acest motiv asemenea povesti de viata au deosebita lor importanta, inclusiv
sub aspect metodologic. Ele constituie, practic, piese — de multe ori pierdute ori pur

1 Friedrich von Hayek, Drumul catre servitute (Bucuresti: Editura Humanitas, Bucuresti, 1993),
109-10.

2 Michael Geyer, Sheila Fitzpatrick, Beyond Totalitarianism. Stalinism and Nazism Compared
(Cambridge: Cambridge Unievrsity Press, 2009), 18-19.

3 Se impune, aici, o precizare: interviurile pe baza carora am documentat cazul expus in
sectiunea urmatoare nu au respectat standardele interviului de factura sociologica. Chiar daca
a fost utilizat instrumentarul jurnalistic, regasesc in realizarea lor specificarile metodologice
expuse de Lavinia Betea, atunci cand indica faptul ca ,povestile de viata pot fi spuse astfel in
multe feluri, depinzand de context si interesele implicite sau explicite ale partilor dialogului.
Presupun totdeauna trairi puternice atat din partea povestitorului cat si a ascultatorului.
Indiferent de timp si loc, povestile se articuleaza pe algoritmi universali precum nastere-moarte-
renastere, despartire-initiere-revenire, criza-conflict-ordine, geneza-haos-echilibru, eforturi-
victorii si/sau esecuri” — ,Prefata” la Povesti din Cartierul Primaverii (Bucuresti: Editura Curtea
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si simplu uitate in umbra - ale unui ,puzzle” la a carui configurare comprehensiva
inca se lucreaza. Acesta este motivul principal pentru care, in sectiunea urmatoare
a articolului, incerc sa incadrez fenomenul totalitar din perspectiva unei povesti de
viata care nu implica, neaparat, un tratament stiintific. De multe ori, realitatea nu
poate fi surprinsa in standarde. La fel se intampla, cred, cu realitatea trecuta, expusa
atat filtrului subiectiv al povestitorului, cat si celui — la fel de subiectiv — apartinand
ascultatorului. Ceea ce nu face, ins3, ca ea sa fie mai putin realitate.

Maria Asembrener, un caz de birocratizare a raului totalitar

in aceastd sectiune plec de la o constatare si de la o intrebare a lui Salamov,
ambele contextualizate la nivelul anilor ‘5o ai secolului trecut: In sensul ei larg si
principial, tema lagarului e problema fundamentala si cea mai importanta a zilelor
noastre. Exterminarea omului cu ajutorul statului nu e oare problema cea mai im-
portanta a vremii noastre, a moralei noastre, intrata in psihologia fiecarei familii?"".

Si acum, povestirea. La implinirea varstei de 20 de ani, in decembrie 1944,
Maria Asembrener traia in Bucuresti, dupa ce fusese obligata, odata cu retragerea
frontului din rasarit, sa-si paraseasca, alaturi de intreaga familie, orasul natal, si anu-
me Falticeni. Tgi schimba, la termen, buletinul, document in care, dupa intoarcerea
armelor de catre armata romana, in 23 august 1944, i se noteaza o mentiune — , etnic
german”. in luna ianuarie 1945, la usa locuintei din Bucuresti se prezintd un ofiter
roman, insotit de doi soldati, dintre care unul purta uniforma armatei sovietice. Fac
aceasta precizare pentru ca aici este vorba despre o dubla responsabilitate statala, o
responsabilitate apartinand, generic, acelui stat care isi indreapta instantele de auto-
ritate inspre zona criminalitatii. Concret, este vorba despre responsabilitatea statului
sovietic si, Tn aceeasi masura, despre responsabilitatea statului roman. Revenind la
povestire, in momentul arestarii, Mariei Asembrener i se spune doar motivul, dar nu
si unde anume va pleca. | se solicita doar sa ia cu sine un bagaj minimal si este inso-
tita la Circa 5 de Politie din Bucuresti. Dupa o noapte petrecuta acolo, un loc in care,
de asemenea, nu primeste nicio explicatie, este transportata cu camionul, alaturi de
alte sute de oameni purtand aceeasi ,vina"” — cea de a fi ,etnic german” — catre plat-
forma feroviara din Mogosoaia, unde este ,,imbarcata” intr-un tren de vite, a carui
locomotiva purta steaua rosie a comunismului sovietic, pentru a pleca intr-o directie
necunoscuta. Tot ceea ce aude la un moment dat de la ceilalti ,calatori” este ca au
ajuns in zona lasului, apoi la Tighina si ca se indreapta spre Ucraina.

Primul contact al Mariei Asembrener — asa cum l-a redat in contextul intervi-
ului pe care se bazeaza acest articol?> —, prima sa confruntare cu latura concentratio-
nara a totalitarismului a fost data de momentul in care s-a lovit de lipsirea de intimi-
tate. Aceasta este, de fapt, prima forma de anihilare a individualitatii, ceea ce Maria
Asembrener a resimtit in acel vagon destinat transportului animalelor, in care erau
ingramaditi, deopotriva, barbati si femei, si in care barbatii au improvizat o gaura in
pardoseald, la care toate celelalte persoane sa aiba acces pentru nevoile fiziologice.
Cred ca putem decupa, pana aici, unul dintre principiile ce se regasesc in aceasta

Veche, 2010). Ti multumesc, si aici, Laviniei Betea, pentru sugestiile metodologice pe care mi
le-a oferit ca urmare a prezentarii cazului Maria Asembrener in cadrul Conferintei Nationale
Totalitarismul de la origini la consecinte, organizata la lasi, pe data de 3-4 mai 2011, de catre
Universitatea ,Petre Andrei” din lasi, Deutsches Kulturzentrum lasi, Centrul de Investigare a
Crimelor Comunismului din Romania, Revista ,Sfera Politicii” si Revista ,Observator Cultural”.
1 Varlam Salamov, Povestiri din Kolima (Bucuresti: Editura Minerva, 1993), 309.

2 Documentarea pe care se bazeaza articolul de fata include o serie de interviuri luate Mariei
Asembrener in ultimii ani, dintre care cel mai recent a fost realizat in luna aprilie 2011. i
multumesc surorii mele, jurnalista Alexandra Sandru, pentru realizarea acestui interviu.
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povestire care, desigur, nu este unica — e vorba despre raul birocratizat. Si aceasta
pentru cd, inainte de a deveni banal, raul se birocratizeaza. Maria Asembrener a fost
arestata si deportata pentru ca avea o mentiune in documentul de identitate. Drept
urmare, aceasta persoana devine, in perioada ianuarie 1945-noiembrie 1948, timp
de trei ani si zece luni, doar un numar — numarul 120 din lagarul Krasnadom, situat in
regiunea miniera Donbas, din Ucraina. Important pentru a observa modul in care se
configureaza raul birocratizat imi pare a fi faptul ca, abia ulterior deportarii sale si a
celorlalti etnici germani, se construieste si o realitate juridica — un ordin cu privire la
etnicii germani din Romania, A/192, este emis abia la 19 februarie 1945, fiind semnat
de generalul Vonogradov, loctiitorul presedintelui Comisiei Aliate de Control'.

Ne-am putea intreba, plecand de la aceasta situatie, cum ar putea fi inteleasa
arhitectura raului in sistemul concentrationar, fie acesta din urma de extrema stanga
sau de extrema dreapta. O sugestie o ofera, din nou, Varlam Salamov: , Exercitarea
nepedepsita a terorii asupra unor mase de milioane de oameni a reusit tocmai fiind-
ca era vorba de niste oameni nevinovati”2. Fara doar si poate, Maria Asembrener era
un om nevinovat. Dupa Salamov, aceasta exercitare a terorii se intampla in lagar, nu
si in inchisorile sistemului totalitar: ,,Ceea ce am vazut eu, omul nu trebuie sa vada si
nici macar s stie. inchisoarea e altceva. inchisoarea inseamn libertate”s.

Lagarul, de fapt — si am regasit aceasta descriere a autorului rus si in poves-
tirea Mariei Asembrener — este o lume de tip blatnoi4, ceea ce, in argoul rusesc,
inseamna o lume de borfasi, o lume de tip banditesc, in care omul este redus total
la animalitate. In acest context, o alta precizare se impune, in ceea ce priveste cazul
ce da continutul textului de fata: a existat o diferenta de regim de lagar, intrucat,
spre deosebire de cei 70.000 de etnici germani ridicati din Banat si Transilvania si
deportati la Donbas, Maria Asembrener si ceilalti detinuti de la Krasnadom au avut
parte de un regim in care nu exista, spre exemplu, un izolator pentru cei care ar fi
refuzat sa munceasca ,pentru reconstructia Uniunii Sovietice”. O posibila explicatie
a acestei situatii s-ar putea regasi, in opinia mea, in faptul ca Maria Asembrener nu
era membru al Grupului Etnic German, infiintat in noiembrie 1940 si din care cea mai
mare parte a etnicilor germani din regiunile amintite mai sus ar fi facut partes. Chiar
si asa, lagarul ramane, si pentru Maria Asembrener, o ,scoald negativa”, pe care
Salamov o descrie in felul urmator: e locul ,,(...) prin care fiinta umana nu trebuie sa
treaca nici barem o ora si pe care nu trebuie sa il vada nici macar un minut”®.

Mergand mai departe, un alt aspect interesant al acestei povestiri de viata
consta in faptul ca a existat o persoana, foarte apropiata Mariei Asembrener, care
ar fi putut sa ajunga, pentru acelasi motiv, in lagar. Este vorba despre sora Mariei,
Elena Asembrener, cea care, cu numai o luna inainte ca Maria sa fie arestata, s-a
casatorit cu un anume Cristescu, evitand, astfel (desigur, pur intamplator), ,califica-
tivul” de , etnic german”. Facand din nou recurs la Salamov, cel care spune c3, ,in
conditii de lagar, oamenii nu raman niciodata oameni; lagarele nici n-au fost create
in acest scop”?, mi se pare demn de mentionat ca Maria Asembrener, atat cat a putut

1 Dorin Daraban, ,Deportati in Donbas”, articol disponibil la http://www.memoria.
ro/?location=view_article&id=954&page=0&from_name=cautare&from=bGgjYXRpb249c2Vh
cmNoJmtleXdvemRzPURIcGgydGFoaStpbitEb25iYXMmeDoxNSZs5PTE1JnBhZ2UgMQ %3D %3D#
(accesat la data de 28.05.2011).

2 Salamov, Povestiri, 56.

3 Salamov, Povestiri, 132.

4 Vasile Ernu, ,De la Gulag la stenograme sau cum am devenit radical”, articol disponibil la
http://www.criticatac.ro/2376/de-la-gulag-la-stenograme-sau-cum-am-devenit-radical/  (acce-
sat la 28.05.2011).

5 Mirel Banica, ,Poveste de Craciun. imi va fi dor de tine, tiganca mea — poveste de deportat”,
articol disponibil la http://www.revista22.ro/articol-7367.html (accesat la 28.05.2011).

6 Salamov, Povestiri, 257.

7 Salamov, Povestiri, 288.
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sa-si inteleaga propria experienta — fara a face vreo clipa apel la instrumentarul inte-
lectual — a trait sub imperiul gandului ca ar fi fost cumplit ca sora ei sa fie deportata
la Donbas (,,Elena acolo nu ar fi rezistat. Era mai firava decat mine”"). Cu toate ca
regimul din lagarul Krasnadom nu era unul intr-atat de dur, am regasit in interviul
luat Mariei Asembrener o raportare la problema mortii, dar o raportare ce sumari-
zeaza momentele in care viata i-a fost pusa in pericol fara a exprima constientizarea
faptului ca, in contextul creat de fenomenul concentrationar, moartea este, practic,
mereu prezenta. Maria Asembrener spune, atunci cand incheie povestea experien-
telor nefericite prin care a trecut in lagar — blocarea intr-un strec, in timpul unei
dinamitari in ming; o electrocutare in timp ce se afla intr-un vagonet care transporta
carbuni spre suprafata; caderea in apa inghetata acumulata in groapa produsa de
un obuz - foarte simplu: ,,Atat, de trei ori era sa mor in lagar”.

Cum se incheie aceasta povestire? Mi-am dat seama, ca urmare a acestei mar-
turii despre lagar, ca ceea ce nu poate controla totalitarismul — adept al istoricismu-
lui profetic de factura naturalista, in cuvintele lui Karl Popper? — este intdmplarea.
Am regasit, de fapt, aceasta idee si la Salamov: ,Rabdarea si intdmplarea (subl.m.,
D.S.), iatd in ce a constat si in ce consta salvarea noastra”s. in viata de lagadr a Mariei
Asembrener a survenit o astfel de intamplare, pe care totalitarismul nu a putut sa
o controleze: s-a reintalnit acolo cu singurul om pe care il cunoscuse inainte de a fi
deportata. Un barbat care, ca militar roman, fusese luat prizonier de catre sovietici
la Cotul Donului, care facuse, de asemenea, detentie, dar in Siberia si care, ulterior,
fusese mentinut in detentie, insa ca personal contractual, ajungand acum sa electri-
fice baracile lagarului din Donbas. Maria Asembrener a ramas insarcinata cu acest
barbat in lagar si, in acest fel, si-a castigat pasaportul spre libertate, intrucat femeile
gravide puteau fi eliberate pe acest motiv.

Astazi, personajul povestirii din Donbas, Maria Asembrener, e perfect impa-
cata cu sine si cu ceea ce i s-a intdmplat intre ianuarie 1945 si noiembrie 1948, fara a
avea dimensiunea importantei condamnarii totalitarismului. Nu este martir si nu se
considera un erou4.

Concluzii

Asa cum am specificat deja, cazul Mariei Asembrener nu este unic. De altfel,
avem motive suficiente sa consideram ca totalitarismul anihileaza unicitatea prin
uniformizarea raului in spatiul social, pana la a-lI transforma intr-o banalitate. Cu
toate acestea, raportat la mecanismul statului totalitar, cazul expus aici, deopotriva
cu toate celelalte cazuri cunoscute sau nespuse, atesta, ne arata ca, pentru acest tip
de stat, producerea raului avea deja dimensiunea banalitatii din chiar momentul in
care era anulata realitatea inocentei, pentru a fi transformata intr-o vinovatie justi-
ficata intr-un ,o0arecare” registru birocratic.

1 Maria Asembrener, in interviul realizat de Alexandra Sandru in luna aprilie 2011.

2 Karl Popper, Societatea deschisa si dusmanii sai (Bucuresti: Editura Humanitas, 1993) si Mizeria
istoricismului (Bucuresti: Editura All, 1994).

3 Salamov, Povestiri, 247.

4 Articolul de fata semnifica pentru mine datoria de neuitare fata de ceea ce i s-a intamplat
bunicii mele, Maria Asembrener Sandru.
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Studii de caz

Cum sa pierzi ceva ce nu ai

Succesul in Romania al strategiei comuniste

Abstract

This article analyses from a
communitarian perspective

the impact of the communist
totalitarianism upon the capacity
of collective reaction. The interest
lies especially in the Romanian
experience, referring also to some
other examples, from a diachronic
and synchronic point of view.

The communists regime followed
a specific route, aiming to remodel
the social space, according to its
own rules and imperatives, in
order to support itself politically.
An imported totalitarian regime,
the communism was adopted
alarmingly quickly in Romania,
raising questions upon the
conditions that favored this.

If in the West the communitarian
spirit was translated from the
rural to the urban through a
special configuration of the city,
in order to provide the auspicious
background for congregation, in
the former communist countries
the accelerated processes of
industrialization and urbanization
pursued and undermined the
social cohesion, with a devastating
impact in Romania.
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Social cohesion, urban habitat,
totalitarianism, congregate
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de subminare a coeziunii sociale
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trategia comunista de sub-
minare a coeziunii sociale a
fost identica in toate tarile
din lagarul comunist, dar impactul a
fost diferit. Pe de o parte, imperativul
centralizat viza introducerea acelorasi
principii si practici in toate statele sa-
telit ale Uniunii Sovietice. Pe de alta
parte, contextele sociale specifice au
determinat reactii si consecinte diverse.
Nici finalul nu putea face nota discor-
danta, desigur. Asa cum arata Vladimir
Tismaneanu, “in timp ce cauzele struc-
turale ale colapsului comunismului au
fost similare, dinamica, ritmul si orien-
tarea revolutiilor au fost dependente in
mare masura de conditiile locale”.
Miscarile totalitare tintesc si reu-
sesc organizarea maselor. “Si daca exista
cumva o personalitate sau o mentalitate
totalitara, caracteristicile sale definitorii
ar fi fara indoiala extraordinara adapta-
bilitate si absenta continuitatii.”2. Nimic
mai natural in aceste conditii decat ide-
ea (re)educarii maselor pentru sustine-
rea regimului. Conform teoriei propuse
de Hannah Arendt3, regimurile totalita-
re depind de numere, de cantitate, fiind
astfel imposibil de instaurat in state cu
o populatie redusa numeric. Regimurile

1 Vladimir Tismaneanu (ed.), The Revolutions
of 1989 (London and New York: Routledge,
1999), 9.

2 Hannah Arendt, The origins of totali-
tarianism (A Harvest Book, Harcourt Brace
&Company, 1976), 306.

3 Arendt, The origins, 310 si urm.
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totalitare gasesc cadrul necesar oriunde masele, dintr-un motiv sau altul, au ajuns
la nevoia de a se organiza din punct de vedere politic. Este vorba despre mase care,
fie din cauza componentei excesiv de extinse, fie datorita indiferentei, sau datorita
unei combinatii a acestor doi factori, nu pot fi integrate niciunei forme de organi-
zare axata pe interesul comun. Caracteristica fundamentala a tipului individual care
se Tncadreaza maselor populare este izolarea, lipsa relationarii sociale consistente cu
alti actori sociali. Cu alte cuvinte, pentru instalarea unui regim totalitar este necesar
cadrul dat de structurile sociale atomizate si de actorii sociali instrainati de structurile
comunitare carora ar fi trebuit sa le apartina. Stalin a inceput acest proces de atomi-
zare prin lichidarea tuturor oponentilor sai politici, prin epurari periodice a tuturor
elementelor ostile regimului, proces care ulterior a fost importat si in statele lagaru-
lui comunist. Experienta ne arata ca rapiditatea si forta cu care dominatia ilegitima a
fost impusa au depins de gradul de divizare a maselor in fiecare tara in parte.

Cu atat mai mult se justifica o asemenea perspectiva de reorganizare a in-
divizilor neintegrati unei structuri sociale coerente, cu cat dominatia regimurilor
totalitare avea in vedere controlul absolut al tuturor aspectelor vietii sociale a indi-
vizilor. Mai mult, nu se poate vorbi de un scop politic bine definit, de un punct final
care ar fi trebuit atins si indeplinit, ci despre a inregimenta cat mai multi indivizi si
de a-i mentine intr-o miscare continua. Scopul final al regimului, care ar insemna si
finalitatea mecanismelor sale de existenta, nu exista'.

Libertatea - locuitor al orasului

Atunci cand vorbim despre libertate ca valoare, introducerea in discutie a
gradelor de libertate pare sa nege subiectul insusi. Cu toate acestea, asumarea exce-
siva a unor prerogative care nu (mai) sunt de competenta individului sau ignorarea
imperativelor axiologice fundamentale pentru un anumit grup sunt la fel de pericu-
loase ca si tentativele de restrangere a libertatii. Mentinerea ordinii sociale in limite
care sa prezerve sau sa genereze capacitatea de reactie colectiva implica exercitarea
controlului social informal si a celui formal. in zonele rurale, controlul informal este
eficace. in ariile urbane, situatia este diferita. inca din Evul Mediu, la intrarea unora
dintre orasele apartinand Ligii Hanseatice scria: “Aerul orasului elibereaza omul”.
Era un derivat al principiului dreptului medieval care stipula faptul ca o persoana
dependenta de o alta devenea libera la trecerea unui interval temporal de un an si
o zi de cand locuia in oras. (Stadtluft macht frei nach yahr und tag)

in secolul al XlIX-lea, pe fundalul Revolutiei industriale, intensificarea in
Occident a migratiei rural-urban genera ingrijorari accentuate cu privire la menti-
nerea ordinii sociale in zonele de destinatie. Provocarea era urmatoarea: cum sa se
mentina ordinea sociala fara formalizarea excesiva a controlului social? Altfel spus,
cum sa translam din rural in urban acele mecanisme sociale care previn cresterea ari-
ei libertatii indivizilor dincolo de zona de optim functional? in interactiunea fluid si
tensionata care opune tendintei omului de a-si recapata libertatea totala din starea
de natura normele care asigura prezervarea vietii sociale, pentru fiecare societate
putem imagina un raport optim intre libertate si normativitate, apropierea de acest
optim asigurand o capacitate tot mai mare de reactie colectiva organica.

Atenuarea controlului social informal aducea cu sine doua optiuni, ambele
deosebit de periculoase. Fie extinderea ariei libertatii semnificativ peste optim, prin
ocuparea zonei populate anterior de norme fara sustinere juridica, fie incercarea
de a formaliza acele norme, proces care esueaza foarte repede in absurd. Statul,
Leviathanul, nu poate reglementa aspectele vitale si deosebit de fine ale interactiu-
nii umane rutiniere. Este cu neputinta sanctionarea formala a individului care nu fsi

1 Arendt, The origins, 326.
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ajuta parintii, sau nu fsi saluta vecinii. Aceste aspecte ar trebui reglate in interactiu-
nea naturala dintre indivizi, fara interventia legiuitorului.

In 1887, Ferdinand Ténnies, in lucrarea Gemeinschaft und Gesellschaft, sus-
tinea ca spiriul comunitar este caracteristic mediului rural si nu poate fi translat in
urban. Lumea sociala este creata prin capacitatea oamenilor de a actiona in comun
si Tn acord cu ceilalti. Actiunile pot fi sustinute de doua tipuri de vointa, iar in functie
de manifestarea unei sau alteia dintre aceste tipuri, realitatile ce se vor configura
vor fi diferite. Pe prima dintre acestea, ca forma primordiala de a gandi, a simti si
a actiona o numeste vointa organica, naturala sau esentiala. Aceasta sta la baza
comunitatii (Gemeinschaft), exprimand mai degraba o stare de a fi decat un scop
definit. Cel de-al doilea tip de vointa este propriu societatii (Gesellschaft), aceasta
avand conotatia de alegere rationala dar si arbitrara. Chiar daca alegerea telurilor
este arbitrara, indeplinirea lor este sustinuta rational.

Cu toate acestea, unii care probabil nu il citisera pe Ténnies si nu aflasera ca
este cu neputinta de translat spiritul comunitar in spatiul urban, au gasit urmatoa-
rea solutie duala: configurarea habitatului urban dupa modelul celui rural si asigu-
rarea conditiilor necesare congregarii.

in fiecare fiinta vie se manifesta tendinta naturala de a trdi impreuna cu cei
Cu care se aseamana, cu cei din propria specie. La oameni intervine factorul cultural
care complexifica fabulos tipologia ,speciilor”. Nevoia congregarii devine astfel o
necesitate cu atat mai presanta pentru mentinerea coeziunii sociale.

Din perspectiva noastra, care este una comunitarista, forta oricarei natiuni
depinde de diversitatea comunitatilor si de forta lor. Aceasta din urma este data
de capacitatea crescuta de integrare dar si de vitalitatea biologica si economica.
Analiza comunitara si problema relationarii dintre indivizi apare in acel moment in
care devine importanta tranzitia de la o lume a unitatii organice, bazata pe rudenie,
la o lume a asocierii artificiale bazate pe schimb'. Receptand pericolul incomensu-
rabil al configurarii unor structuri sociale incapabile sa genereze spirit comunitar,
occidentalii au actionat corespunzator.

Arderea etapelor ca destin

La finalul celui de al doilea razboi mondial, Romania avea 80% populatie in
rural, traind in comunitati puternic integrate, dar neviabile economic, in conditiile
in care erau caracterizate de o agricultura tipica Evului Mediu. De asemenea, di-
versificare tipologica a comunitatilor era foarte restransa, cu foarte putine forme
structurate in afara de comunitatea rurala traditionala.

Pe de o parte, comunistii stiau ca orice structura sociala caracterizata prin coe-
ziune crescuta reprezinta un pericol. Pe de alta parte, aveau nevoie de industrie si de
forta de munca aferenta. Solutia era evidenta: dislocarea populatiei tinere din rural
concomitent cu slabirea satului. Factorii push in ecuatia acestei migratii regizate au
fost crimele, arestarile, deportarile si colectivizarea care a redus drastic capacitatea
familiilor de a-si hrani toti membrii.

in aceste conditii s-a creat un adevérat tsunami migrator rural-urban, care
a pus regimul comunist in fata unor probleme contradictorii carora trebuia sa le
gaseasca rezolvare pe de o parte prin orientarea eficienta a efortului constructiei
de locuinte iar pe de alta parte prin masuri care sa nu permita reactii colective ne-
controlate. Imaginea de ansamblu asupra evolutiei migratiei interne in Romania in
perioada 1950-1980, este creionata de volumul emigrarii nete din rural, pe etape>.

1 Philip Selznick, The Moral Commonwealth: Social Theory and the promise of Community,
(Berkeley si Los Angeles, University of California Press, 1992), 365.

2 Dumitru Sandu, Fluxurile de migratie in Roméania (Bucuresti: Editura Academiei Romane,
1984), 121.
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Etapa Volumul emigrarii nete
11951-1953 118 300
11 1954-1962 62 100
111 1963-1970 81 400
1V 1971-1978 129 500

Conform datelor recensamantului din 1977, din cei 21.559.910 locuitori
ai Romaniei, mai mult de o treime (circa 7.520.000) fusesera nascuti in alte loca-
litati decat cele unde fusesera recenzati. De asemenea, din fiecare 5 locuitori ai
Bucurestiului, trei erau nascuti in alta parte’.

Astfel, comunistii se aflau in fata unei probleme similare celei pentru care
Occidentul gasise solutia mai sus amintita. Pentru comunisti problema era insa mai
complexa deoarece urbanizarea risca sa aduca libertatea, ceea ce era incompatibil
cu totalitarismul instaurat. Evident, solutia occidentala nu putea fi utilizata deoare-
ce era gandita sa asigure capacitate crescuta de reactie colectiva. Atunci s-au gandit
sa “Intoarca pe dos” masurile occidentale. in statele comuniste, procesele specifice
dezvoltarii urbane asa cum erau cunoscute in Occident au capatat caracteristici spe-
cifice si au avut efecte diferite.

Daca in Occident se dorea mentinerea capacitatii organice de reactie colectiva,
in lagarul comunist acesta ar fi fost cosmarul suprem. Libertatea nu putea fi o opti-
une reala in comunism nici la sat, nici la oras. Astfel, s-a procedat la extinderea ariei
normativitatii juridice in dauna libertatii. Totodata trebuiau gasite solutii pentru a
preveni congregarea. Nationalizarea locuintelor, apoi construirea si distribuirea gra-
tuita dar si obligatorie a locuintelor in mediul urban (apartamente din blocuri) au re-
zolvat problema. Obligativitatea consta in imposibilitatea de a opta pentru un cartier
sau altul, pentru o zona sau alta, pentru un bloc sau altul. Mai mult, mobilitatea in
oras era destul de ridicata deoarece de fiecare data cand in componenta familiei mai
aparea un membru, schimbarea domiciliului devenea iminenta, speranta castigarii
unui plus de spatiu locativ fiind deseori un factor de imbunatatire a natalitatii.

Amestecati precum niste “carti de joc” adunate din ,pachete” cu forme si
culori diferite, oamenii au ajuns sa ignore pe cei care trdiau in afara limitelor propri-
ei locuinte, acesta fiind de fapt un spatiu dedicat reproducerii biologice. Din acest
spatiu trebuiau sa apara noile generatii, forta de munca de care era nevoie. Pentru
foarte multi dintre noi cerul s-a transformat de atunci intr-un tavan, cum se spune.

Arsenalul totalitar

Politica sociala in regimurile totalitare rezida in producerea unor noi identi-
tati sociale.? Regimul si-a asumat dreptul de a contura identitati si de a impune cate-
gorizari cu scopul de a determina un nou cadru social prin excluziune si purificare, si
au facut acest lucru cu forta si violenta neingradite. Totalitarismul este caracterizat
si de dorinta de a schimba societatea, de a crea acel om nou, cu o gandire diferita,
determinata in principal printr-un control strict al informatiilor.3 Crearea omului nou
era un tip de politica sociala ce venea ca un raspuns la problemele contemporaneita-

1 Sandu, Fluxurile de migratie, 5.

2 Michael Geyer, Sheila Fitzpatrick, Beyond Totalitarianism. Stalinism and Nazism Compared,
(Cambridge University Press, 2009), 231.

3 Tiberiu Troncota & Brindusa Armanca, Roménia comunista : propaganda si cenzura, (Bucuresti:
Editura Tritonic, 2006), 32.
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tii. Burghezia, in calitate de clasa ce detinuse anterior puterea isi dovedise incapaci-
tatea de a rezolva problemele societatii. Prin crearea omului nou ar fi fost in sfarsit
deschisa calea rezolvarii lor."

Modelul sovietic nega cetatenilor toate libertatile politice. Si nu este vorba
doar de libertatea de asociere ci si de libertatea de gandire, de libertatea de opinie
sau de libertatea de exprimare. Toate acestea conduc in ultima instanta la suprima-
rea libertatii de a fi si de a relationa cu ceilalti, sau mai bine zis cu celalalt, oricine ar
fi el. ,Exterminarea fizica si distrugerea mentala a societatii in ansamblu reprezinta
pentru comunism telul suprem”2,

Dintre pilonii care asigura existenta regimurilor totalitare, propaganda a fost
una dintre cele mai sustinute tactici de controlare si dirijare a opiniei publice a ma-
selor, patrunzand insa si in adancul mintii fiecarui individ3. Acestea nu sunt in mod
obligatoriu utilizate doar impotriva oponentilor sistemului (acest scop se justifica
doar la inceput), ci si pentru a putea realiza in mod constant scopurile ideologice
si pentru a gasi o justificare minciunilor propagate constant in spatiul public si in
mentalitatea colectivas.

.PCR si-a plasat ideologia marxist-leninista dincolo de limita comunitatii na-
tionale si politice traditionale, in zonele neintegrate ale societatii, acolo unde de
fapt si-a stabilit baza de asalt. Societatea romaneasca interbelica a avut un grad
relativ de integrare. Tocmai din acest motiv revolutionarii profesionisti si-au cautat
aderenti in special in segmentele neintegrate social.[...] pe scena politica partidul
comunist insusi constituia un grup periferic, care alesese nu integrarea in sistem, ci
mai degraba distrugerea lui”s.

Este interesant mecanismul puterii politice exercitate in afara jocului demo-
cratic dar care incearca sa isi construiasca un fundament social: in prima etapa actio-
neaza cenzura, iar apoi intervine propaganda care revalorizeaza, sau de fapt recon-
struieste fiecare detaliu distrus anterior prin cenzura, creand noi mituri, total straine
unui fundament national, utilizdnd cuvinte de import.

Cenzura se manifesta ,pentru a restructura conceptii, a modifica concluzii,
a recrea norme morale, a dezvolta alte criterii de evaluare, a deforma relatiile in-
terpersonale si intergrupuri, a remodela sentimentele. [...] in viziunea tehnocratiei
comuniste, omul este vazut doar ca o masa amorfa, depersonalizata, gata pregatita
pentru remodelare ¢, Propaganda completeaza acest proces, capatand forta de su-
gestionare la nivelul psihicului uman, scopul fiind de a transforma masa proletara
intr-o masa amorfa’.

in actiunea de remodelare sociald pentru crearea omului nou, controlabil, su-
pus sistemului si, in ultima instanta, fara capacitatea de a se manifesta coeziv pentru
a reactiona impotriva regimului, s-au folosit toate mijloacele disponibile: controlul
comunicational prin manipularea gandirii; remodelarea trecutului pentru a crea o
alta realitate folositoare atat regimului, cat si liderului acestuia; cultul personalitatii,
al Marelui Conducator; negarea starii de neutralitate prin politica “cine nu este cu
noi, este impotriva noastra”; dublarea personalitatii generata de imposibilitatea de
a te exprima liber si de a dedubla in interior gandurile dar adaptandu-te sistemu-
lui din exterior, individul ascunzand orice fel de manifestare sau gand care puteau
contraveni ideologiei puterii, control total prin ceea ce se poate numi metoda do-

1 Geyer & Fitzpatrick, Beyond totalitarism, 305.

2 Mircea Stanescu, Organismele politice roméanesti (1948 - 1965). Documente privind institutiile
si practicile, (Bucuresti: Editura Vremea, 2003), 9.

Troncota & Armanca, Roménia comunista, 21.

Arendt, The origins, 341.

Troncota & Armanca, Roménia comunista, 20.

Troncota & Armanca, Romania Comunista, 32.

Troncota & Armanca, Romania Comunista, 25.
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sarelor, pentru un scop final ce se traduce prin deformarea permanenta a realitatii
cotidiene, pentru a permite inocularea teoriilor privind modelul demn de urmat al
omului nou, avand ca scop ultim manipularea constiintelor'.

Cum sa pierzi ceva ce nu ai

in Romania, evolutia regimului comunist si implicit a rezistentei impotriva
acestuia a avut un traseu diferentiat, determinat si de lipsa unei coeziuni sociale
care sa determine reactii colective puternice.

intorcandu-ne la prima parte a titlului acestui articol, aducem in atentie ceea
ce s-a petrecut in Romania comparativ cu situatia din alte tari, cum ar fi Polonia sau
Ungaria. Strategia comunista a fost aceeasi peste tot, dar impactul a fost diferit.
Diversificarea comunitara si forta comunitatilor permit sabotarea masinariei totali-
tare si diminuarea consecintelor totalitarismului.

Polonia, Ungaria, Cehoslovacia, au vazut trupele sovietice parasindu-le abia
in 1990 deoarece in fiecareia dintre ele frontul anticomunitar a fost dispersat iar
reactiile puternice nu au permis consolidarea acestuia in favoarea comunistilor. Din
Romania trupele sovietice au plecat inca din 1958 deoarece razboiul impotriva co-
munitatilor fusese castigat prin slabirea comunitatii rurale. Practic in Romania nu au
avut de infrant decat cu un singur tip de reduta: satul.

Desi Polonia a fost supusa aceluiasi proces de sovietizare, reactia a fost sem-
nificativ diferita, acest exemplu oferind un alt argument pentru a sustine faptul ca
unele conditii ale configurarii comunitare nu existau in spatiul romanesc nici inainte
de instalarea sovieticilor. Ca in toate tarile aflate sub influenta URSS, si in Polonia
au existat exemple de actiuni de epurare, tortura, teroare si ample procese publice
impotriva dusmanilor regimului. Au fost vizati deopotriva oameni politici, oameni
ai Bisericii Romano—Catolice, fosti militari etc. Cu toate acestea, datorita rezistentei
populare, actiunile de represiune nu au atins un nivel asemanator celui manifestat
in alte state care se aflau intr-o situatie de dominatie sovietica similara.

Procesul de colectivizare a fost de asemenea initiat, dar nu a capatat o amploa-
re deosebita datorita unei puternice reactii a populatiei rurale. Aceasta a fost atat
de puternica incat oficialii politici s-au temut ca poate degenera intr-un razboi civil.

Rezistenta impotriva politicilor sovietice nu ar fi fost posibila daca manifes-
tarile de coeziune sociala nu s-ar fi concretizat pe mai multe planuri, corespunzator
tipurilor comunitare existente. Pe [anga rezistenta taranilor impotriva colectivizarii,
protestele muncitorilor au fortat satisfacerea multor cereri considerate inacceptabi-
le intr-un regim totalitar. La fel, scriitorii si cercetatorii au reusit sa prezerve o anu-
mita libertate si circulatie a ideilor intelectuale, a demnitatii si a sentimentului de
adevar. Nu in ultimul rand Biserica Romano-Catolica s-a constituit intr-o puternica
miscare sociala de rezistenta de-a lungul intregii perioadez.

Sindicatul Solidaritatea, ca forma de organizare sociala a fortelor populare
din Polonia, si in ultima instanta ca expresie a coeziunii sociale a determinat reactii
colective ce au putut genera schimbari majore. Exemplul vine sa sustina ideea capa-
citatii de reactie colectiva, determinata de sentimentul coeziunii sociale, care poate
genera mai departe fenomene sociale majore. Aceasta miscare a reusit sa imbine
diverse forte sociale anticomuniste, de la catolicii de dreapta pana la oameni ai stan-
gii anticomuniste. Pana la sfarsitul anului 1981, Solidaritatea avea noua milioane de

1 Troncota & Armanca, Romania Comunista, 35 — 37.
2 A.Kemp -Welch, Poland under communism. A Cold War History, (Cambridge University Press,
2008), 204.
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membri, un sfert din populatia tarii si de trei ori mai mult decat sindicatele oficiale’.
Mai putem aminti Primavara de la Praga, Charta 77, Revolutia ungara din 1956 si al-
tele. in Romania dizidenta a fost si ea atomizata si prin aceasta impactul real a fost
semnificativ redus comparativ cu cel al miscarilor din tarile amintite.

in absenta experientei totalitare, cu siguranta si in societatea romaneasc s-ar fi
dezvoltat structuri sociale capabile sa mentina raportul libertate normativitate in apro-
pierea optimului. Capacitatea organica de reactie colectiva era mult mai redusa decat
n alte tari, iar regimul totalitar a avut grija sa anihileze pentru aceasta perioada isto-
ricd sansa dezvoltarii acesteia. in Romania s-au dezvoltat si s-au implementat riguros
strategii care au preintampinat aparitia structurilor capabile sa genereze acest tip de
reactie colectiva. Din acest motiv afirmam ca era ceva ce nu aveam, ceva ce ne-ar fi fo-
losit si ne-am fi dorit, dar destinul a facut in asa fel incat sa pierdem sansa de a obtine.

Fenomene disfunctionale prezente masiv in Romania de azi ne arata ca sun-
tem inca puternic marcati de consecintele comunismului si trebuie sa spunem ca
vom continua sa fim marcati atat timp cat vom continua sa locuim in blocuri.

. Traim cu totii in aceasta lume postcomunista, avem cu totii relatii cu vecinii
nostri, ne inghesuim in aceleasi autobuze, si totusi nu percepem ca ceva intim in
aceasta societate a fost distrus, ca e ceva fundamental in neregula cu noi insine si cu
relatiile pe care le avem unii cu altii. Sau, chiar daca percepem, ni se pare ca acest
lucru este firesc, intrucat a devenit a doua noastra natura”z2.
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Studii de caz

Literatura sub totalitarism.
Jocuri cu mai multe strategii

Abstract

The study entitled Literature
under Totaliarianism. Games
with several strategies undelines
the originality of lon D. Sirbu’s
literature, one of the few
Romanian writers that kept

on writing for the posterity
without accepting the inevitable
compromises that would had
had entailed the obeyance to
the conditions enforced by

the communist censure. The
rationale of our research is to
discuss and, if possibly, explain
the connection between the
aesthetic configuration of Sirbu’s
literature and its ideological
dimension which foreshadows
the writer’s belonging to the
liberal thinkers order. Hence
Sirbu’s praising of values such

as individualism, skepticism,
relativism, lucidity, the respect
for balance and reason, that is
all the liberal set that always has
made a stand against totaliarism
and tacitly undermines it.
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totalitarianism, liberalism,
aesthetism, the human being
condition, political novel, diary
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Romanul politic si literatura
conditiei umane

Intr-un remarcabil studiu consa-
crat romanului modern’, Liviu Petrescu
sesiza ca literatura conditiei umane re-
leva conflictul dintre setea de absolut
a fiintei umane, pe de o parte, si exis-
tenta anumitor principii limitative, pe
de alta parte. Asemenea limitari ale
libertatii individuale ar fi atat de ordin
metafizic si ontologic, cat si de ordin so-
cial si politic. Dar Liviu Petrescu omite,
in analiza sa, tocmai ,domeniul relati-
ilor umane institutionalizate”, relatii
care — se precizeaza — ar trebui privite
ca niste ,structuri de rang secund”, ca
niste simple date istorice. Or, aceste li-
mitari de gradul al doilea, limitarile po-
litice, asadar, modifica in mod esential
raporturile fiintei umane cu transcen-
denta, cu sine si cu Celalalt (fie om, fie
institutie). Ignorand cu totul contextul
istoric si atribuind factorului psihologic
rolul major, cercetatorul clujean con-
sidera ca modelul definitoriu al temei
conditiei umane ar fi unul al circularita-
tii, circularitate realizata printr-o dina-
mica atitudinala ce face trecerea de la
momentul razvratirii la cel al concilierii,
intr-o maniera dealtfel foarte in spiritul
mentalitatii/ psihologiei noastre. insa
romanul politic antitotalitar, autenticul
roman politic (romanul aservit puterii e

1 Liviu Petrescu, Romanul conditiei umane
(Bucuresti: Minerva, 1979).
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unul politizat, nu politic) se va plia mai greu pe o asemenea, blanda, dialectica, can-
tonandu-se, cu obstinatie, in primul termen al temei, acela al razvratirii demistifica-
toare, contestand autoritatea Celuilalt si neacceptand concilierea, deoarece concili-
erea n-ar insemna, in cazul respectiv, decat aservire. Si, dupa cum se stie, societatea
totalitara ,,adulta” este mai putin preocupata sa convinga, ea nu pretinde simplului
cetatean adeziunea, ci acceptarea. lar acceptarea, indiferent de cauze, aprobarea
tacita duce la servitute.

in finalul eseului sau critic, Liviu Petrescu remarca predilectia pe care a aratat-
o romanul romanesc al conditiei umane pentru solutiile mai echilibrate. Prozatorului
roman i-ar repugna, dupa exegetul clujean, pozitiile extreme, optiunea sa putand
fi privita ca ,expresie a fizionomiei spirituale romanesti”. Dar asemenea ,echilibru”
seamana - in privinta romanului politic, cel putin — cu compromisul. De aceea, e
firesc sa ne intrebam de va fi existat oare un roman politic romanesc, un roman al
razvratirii antitotalitare, o capodopera a adevarului in literatura noastra, care sa
permita comparatia cu scrierile unor prozatori ca Mihail Bulgakov, Boris Pasternak,
Alexandr Soljenitan sau Milan Kundera?

Dupa opinia lui Nicolae Manolescu', de pilda, ,autenticul” roman politic ro-
manesc apare abia in deceniul al optulea: ,Adevaratele romane politice sunt ...
corintice (sic!) — ele trebuie deosebite de romanele cu tema politica, indeosebi de
acelea consacrate obsedantului deceniu si care sunt, in fond, romane istorice si so-
ciale. Formula acestora din urma este, de obicei, aceea a doricului naiv. Corinticul
permite insa romancierilor sa abordeze nu doar anumite evenimente, si care sunt,
in noua cazuri din zece, datate, ci problematica insasi a politicului, a mecanismelor
si a tipologiei lui”2. Ca atare, daca romanul , doric”, precizeaza criticul, este romanul
L~omului de actiune”, iar romanul ,ionic” — ,al intelectualului”, primul vizand eco-
nomicul, fapta, iar celdlalt socialul, individualul, particularul, nasterea ,corinticului”
ar coincide cu aparitia mentalitatii politice a omului modern, politicul fiind ,,0 relatie
si o functie”. Romanul ,corintic — politic” se va confrunta asadar cu ,,0 lume goal3,
in sensul de a exista exclusiv relational si functional, imprevizibila, schimbatoare si
chiar absurda”. Asemenea roman isi va permite, in acelasi timp, ,sa abordeze fron-
tal, deschis si radical politicul si sa mitizeze politicul, apeland la alegorie, parabola,
utopie”s. in astfel de romane, conchide Nicolae Manolescu, realul ,ia totdeauna in
ele, spontan, chipul general al basmului”, ne aflam totdeauna, in ele, ,deopotriva
in realitatea imediata si in utopie”4.

Trebuie precizat ca aceste romane-basm au si trecut, de altfel, fara probleme,
de cenzura. Cautand motivatia mai profunda a fenomenului, Eugen Negrici a sub-
liniat, intr-unul dintre cele mai interesante studii referitoare la raporturile dintre
literatura si propaganda in Romania comunista, cauzele evazionismului ingaduit
de puterea totalitara: , Simultaneously intended for two recipients (the censor and
the reader seeking the truth) the split messages contained in such texts caused the
effect of a disruption similar to that of baroque works in which such contrary forces
confront each other. However, mind you, the baroque of the Golden Age is a schi-
zophrenic one”s.

1 Nicolae Manolescu, Arca lui Noe (Bucuresti: Gramar, 1999).
2 Manolescu, Arca, 509.

3 Manolescu, Arca, 510.

4 Manolescu, Arca, 511.

5 Eugen Negrici, Literature and Propaganda in Communist Romania (Bucharest: The Romanian
Cultural Foundation Publishing House, 1999), p. 104: ,Vizand deopotriva doi receptori (cenzorul
si cititorul aflat in cautarea adevarului), mesajele scindate continute in asemenea texte cauzau
un efect de ruptura similar aceluia din operele baroce, in care astfel de forte contrare se infrunta.
Trebuie remarcat insa ca barocul Epocii de Aur este unul schizofrenic”.
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Marile romane ale literaturii noastre postbelice sunt, intr-adevar, cu cate-
va exceptii, alegorice, fantastice, livresti — apartin asadar romanului ,corintic” sau
~metaromanului”’. Lumea in doua zile, Bunavestire, VAnatoarea regala, Cartea mi-
lionarului, Ingeniosul bine temperat sunt carti care se adreseaza unui public avizat,
profesionist, rafinat. Semnificativ insa pentru orizontul de asteptare al cititorilor ra-
mane succesul de care s-a bucurat un roman precum Cel maj iubit dintre paméanteni,
roman care se refera tocmai la ,,obsedantul deceniu”, dar in care Marin Preda facea
nenumarate aluzii cu caracter critic la adresa aberantului regim totalitar romanesc,
atribuindu-le, nsa, unui personaj (acesta era un mod destul de transparent, de al-
tfel, de eschivare in fata eventualelor represalii). O alta varianta de roman politic
ar fi dat, dupa cum ne avertizeaza exegetii cei mai avizati ai fenomenului literar
postbelic, lon D. Sirbu, scriitor remarcat in epoca doar printr-un volum de nuvele,
publicat destul de tardiv (Soarecele B. si alte povestiri, 1983) si printr-o sustinuta, dar
modesta cariera de dramaturg. Cea mai valoroasa parte a operei sale o constituie,
de buna seama, scrierile postume (romanele Adio, Europa !, Lupul si Catedrala, jur-
nalul si corespondenta), lon D. Sirbu producand astfel una dintre putinele revelatii,
la noi, ale , literaturii de sertar” (autentice, si nu fabricate).

lon D. Sirbu isi exprima in paginile jurnalului sdu, in raspar cu practica litera-
ra a epocii respective, dezaprobarea fata de ,scriitura artista”, fata de ,arta pen-
tru artd”, intr-un context in care literatura se indeparta tot mai mult de realitate.
Curajul strecurarii ,soparlelor” (care, cum s-a spus, nu aveau alta semnificatie decat
aceea a bancurilor, fiind chiar agreate de cenzurd), motiv de mandrie pentru unii
scriitori, devine obiectul ironiei necrutatoare a ,jurnalistului fara jurnal”: ,,Roman
in roman, mit in legenda, legenda in eveniment, mesaj in dresaj, sulemeneald in
izmeneala. Trecutul e prezent, prezentul fuge cand spre viitor, cand spre inapoiul
nepericulos, fara probleme pentru cenzura. Mortul nu e mort, invie mereu, se face
crime, se face si dragoste, dar ea e mai degraba ura, gimnastica ciobaneasca sau
dans tematic de santier. imi plac acesti autori curajosi, ce scriu un vagon de vata ca
sa ambaleze Tn ea, undeva, o mica impunsatura la adresa turcilor”z.

Trebuie precizat ca, desi recurge ades la repertoriul comun de teme si de pro-
cedee ingaduite, adica la parabola si simbol, in partea sa cea mai rezistenta, litera-
tura lui lon D. Sirbu isi trage sevele din filonul autobiografic, e o literatura ,,sincera”
(si nu ,evazionista”) in cel mai elementar sens. Admirabil ramane totusi faptul ca
aceasta ,sinceritate” nu o impiedica sa fie si de o expresivitate stilistica uimitoare si
de o complexa substanta intelectuald, autorul imbinand intr-o formula unica proza
de idei cu confesiunea, notatia de jurnal cu fictiunea autobiografica, aforismul cu
speculatia eseistica, toate acestea fiind prinse in rama unei naratiuni evocatoare,
menite a salva amintirea ,anilor pusi la CEC" si a ,vietii traite in paranteza”.

Nu intdamplator, studiile consacrate pana acum lui lon D. Sirbu au scos in evi-
denta, in marea lor majoritate, legatura ombilicala dintre biografie si opera, dintre
viata si scris, literatura propriu-zisa fiind analizata, atunci cand s-a intamplat sa fie,
mai putin ca obiect estetic de sine statator si mai mult ca ,oglinda” a personalitatii
si @ memoriei autorului. Si e firesc sa fie asa, cata vreme viata lui lon D. Sirbu, desi

1 Radu G. Teposu, Viata si opiniile personajelor (Bucuresti: Cartea Romaneasca, 1983). Criticul
identifica, dintr-o alta perspectiva, privind statutul personajului, trei tipuri de roman, cores-
punzand unor procedee narative sui-generis: romanul ,tranzitiv”, care presupune ,reflectarea,
bazata pe omniscienta naratorului, in care personajul e narat si are iluzia vietii”; romanul ,refle-
xiv", ce presupune ,reflectia, bazata pe constiinta de sine a personajului care e si narator (une-
ori chiar scrie: jurnale, epistole - fara constiinta auctoriala insd), dar care pastreaza inca iluzia
vietii”; in fine, ,metaromanul”, presupunand ,imaginarea ca asumare constienta a fictiunii, ba-
zata pe constiinta de sine a personajului care e si scriitor (ori povestitor ce mistifica premeditat)
si care uzeaza deliberat de conventia literaturii.”

2 lon D. Sirbu, Adio, Europa! (Bucuresti: Cartea Romaneasca, 1997), 87.
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ancorata intr-un context istoric bine determinat, pare sa imprumute, spontan, tipa-
rele mitului, reliefand profilul unui model moral oricadnd actualizabil. lar scriitorul,
dupa cum reiese din urmatoarea confesiune, pare sa fi inteles foarte bine motivul
pentru care nu a mai apucat sa-si scrie memoriile (,literatura” le asimilase deja): , Eu
mi-am povestit viata de atatea ori — trebuind de fiecare data sa mint putin - incat
acum nu mai stiu nici eu care e adevarul. Pentru mine, viata nu mai e, nu mai poate
fi deloc aceea pe care am trait-o de fapt — ci aceea pe care am visat-o, am gandit-o,
am creat-o eu. Si aceasta viata nu tinde spre adevar si istorie, ci spre poveste, mit
sau literatura™".

Cat de fidela si de exacta va fi fost, totusi, memoria lui lon D. Sirbu nu s-a pu-
tut sti pana de curand, cand desecretizarea arhivelor a facut posibila confruntarea
referintelor autobiografice cu informatiile culese prin binecunoscutele ,mijloace”
utilizate de Securitate (turnatori, microfoane, filaj etc.). Si nu-i de mirare ca tocmai
un cercetator pasionat si competent precum Clara Mares?, care s-a ocupat anterior
si de dosarul lui Steinhardt, si-a asumat dificila sarcina de a pune lucrurile la punct
si in cazul lui Sirbu — un ,,om din Est” (formula ii apartine lui Daniel Cristea Enache,
monograful en titre al scriitorului) cu viata controlata la pas, supravegheat de ,or-
gane” mai bine de trei decenii, din 1957, cand intra in puscarie, si pana in 1989, cand
moare rapus de o boald necrutatoare; un om care nu a stiut sa minta si nici ,sa se
descurce”, ca majoritatea semenilor sai; un om darz, care n-a semnat rusinosul pact,
in ciuda amenintarilor repetate si a constrangerilor de tot felul.

Intelectual ,de stanga”, Sirbu fusese atras, in tinerete, de marxism, socialis-
mul sau declarat incadrandu-se ,neantagonist” (ca sa folosim o vocabula compro-
misd), in atmosfera liberala, central-europeana a Cercului Literar de la Sibiu. lon
Negoitescu, Radu Stanca, Stefan Aug. Doinas, Cornel Regman, lon D. Sirbu, impreu-
na cu ceilalti membri sau apropiati ai Cercului Literar, in ciuda diferentelor de orice
fel, cu totii sustineau ,democratismul cultural”3. lar socialismul lui lon D. Sirbu n-avea
cum sa para strident intr-o ,societate deschisa”. Numai ca societatea romaneasca,
devenind, dupa razboi, socialista si cat se poate de ,inchisa”, il va ,rasplati” pe scrii-
tor cu ani grei de puscarie si domiciliu fortat. E drept, intelectualul de origine mine-
reasca nu a respins, ab initio, utopia marxista, ci doar degradarea acesteia in forma
practicilor staliniste, asemeni unei intregi pleiade de scriitori, de la Arthur Koestler si
Leszek Kolakowski la Alexandr Soljenitan. La prozatorul roman regasim atat exalta-
rea umanitarista a lui Soljenitan, cat si spiritul caustic al lui Zinoviev. Putem spune ca
scepticismul lui lon D. Sirbu este patetic, autorul considerand luciditatea o stare de
gratie: ,Luciditatea, fiind in acelasi timp o stare, o valoare si o esentd, e superioara
cunoasterii (care duce la hiperspecializare, sau la sisteme dogmatice), superioara
chiar si intuitiei metafizice: luciditatea ar fi fost starea de veghe a sclavului intr-o
lume in care libertatea si egalitatea erau simple sloganuri”4(97). Cu toate acestea,
abia in scrierile din ultima parte a vietii transpare o atitudine vadit anti-idilica, o
abhorare de plano a mult visatei ,,imparatii pamantesti”: ,Sfarsitul de lume se con-
funda cu viitorul de aur, in fata vechiului apocalips puteam sa ma ingrozesc, in fata
noului apocalips nu am dreptul decat la aplauze si entuziasm neobosit”s.

1 lon D. Sirbu, Jurnalul unui jurnalist fara jurnal (vol. |, Craiova: Scrisul Romanesc, 1996), 81-82.
2 Autoarea urmeaza sa-si publice in curand, in volum, rezultatele cercetarii. Dintre studiile si
articolele scrise de Clara Mares pe aceasta tema, mentionam aici doar doua texte cu caracter
mai general, de sinteza: lon D. Sirbu si revansa luciditatii. Reperele securistice ale unei vieti de
scriitor, Revista ,Verso”, anul 4, nr. 71, 2009; Pdnza de paianjen. lon D. Sirbu in plasa Securitatii,
in vol. Intelectualii si regimul comunist. Istoriile unei relatii, Polirom, 2009.

3 Virgil Nemoianu, Surédsul abundentei. Cunoastere lirica si modele ideologice la Stefan Aug.
Doinas (Bucuresti: Eminescu, 1994), 132.

4 Sirbu, Jurnalul, |, 204

5 Sirbu, Jurnalul, 1, 194.
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Tema conditiei umane, asa cum remarcasem anterior, este indisolubil lega-
ta, in literatura moderna, de tema politicului. Orwell, Soljenitan, Kundera, Koestler
sau lon D. Sirbu sunt scriitori importanti fiindca, percepand teroarea impusa de
sistemele totalitare, nu au ignorat angoasa si anxietatea ca “fenomene corelate
evolutiei subiectivitatii umane in acest secol”". intr-un roman ca Procesul de Franz
Kafka, de pilda, Celalalt (fie el Presedinte, Patriarh, Magnific, Suprem), fascinat de
putere, nazuieste sa apara oamenilor in postura de destin, legiuitor, pastrator al or-
dinii. Pentru a nu imparti cu nimeni suveranitatea, el instituie — asa cum releva Liviu
Petrescu in eseul la care ne-am referit — ermetismul Legii. Ajuns la poarta Legii, ceea
ce Tl opreste pe om sa intre este prezenta paznicului. Caci paznicul are doar rolul de
a pazi ceva!l... Dar Kafka sugereaza ca autoritatea nu se intemeiaza decat pe frica,
Celalalt nu e un Dumnezeu, ci un om ca toti oamenii, o ,functie sociala disimulata
antropomorf”, dupa memorabila definitie a lui Zinoviev2. Ceea ce il pastreaza pe
Celalalt ca pe un Dumnezeu e numai propria supunere a oamenilor, fapt ilustrat in
timp de scriitori celebri, de la Etienne de la Boétie (in Discours sur la servitude volon-
taire) la Dostoievski s.a. De aceea si afirma lon D. Sirbu undeva: ,,Numai tiranii sunt
consecventi: din cauza boilor; si boii: din cauza jugului”. Nu cu cineva anume trebu-
ie, asadar, sa poarte oamenii lupta, ci cu ei insisi, cu nedeprinderea lor de a exista
pentru sine, cu servitutea lor innascuta. in regatul Marelui Patriarh al lui Marquez
nu se schimba nimic dupa moartea lui Nicanor Alvarado. Ca sa dispara dictatorul, ca
sa moara definitiv, trebuie distruse structurile, dictatura insasi. Instinctul idolatru al
aservirii, cultul solemn fata de Putere — acestea sunt resorturile dictaturii perpetue.

Revenind la problemele tehnice legate de edificarea unei literaturi cu mesaj
subversiv, trebuie remarcat ca, pe cand Nicolae Manolescu identifica in romanele
Lcorintice” ale deceniului al optulea o noua modalitate artistica, capabila sa ilus-
treze structura si mecanismele puterii, Mihai Zamfir sesiza, dintr-o alta perspectiva
(stilistica), aparitia, la inceputul anilor ‘8o, a unei specii aparte de roman, care s-ar
caracteriza prin subiectivizarea accentuata a vocii auctoriale si prin utilizarea gene-
ralizata a unui anumit fel de naratiune homodiegeticas in care un singur personaj,
un hiper-personaj, de fapt, acapareaza discursul. ,Naratiunea subiectiva” (descope-
rita de critic in unele romane ale lui Augustin Buzura sau Eugen Barbu) s-ar impune,
asadar, ca formula stilistica, oferind totodata si ,,un raspuns ontologic la problemele
unei realitati in deriva”4.

Raspunsul acesta ,ontologic” va fi doar sugerat, stilistic, de majoritatea scri-
itorilor nostri mai mult sau mai putin ,disidenti”. insa lon D. Sirbu nu va Lsugera”
un raspuns, el nu va raspunde acestei realitati prin antifraza, asa cum au inteles s-o
faca unii. Raspunsul sau va fi transant si lipsit de ambiguitati: ,Nu vreau sa scriu cum
nu s-a mai scris, ci despre ce nu s-a mai scris”, scria el in jurnal. Si s-a tinut de cuvant.
Dovada multimea reflectiilor pe teme politice din cartile lui ,,de sertar”, asupra ca-
rora merita sa ne oprim putin in cele ce urmeaza.

Jurnalul, cea mai autentica forma de ,,roman politic”

Reflectiile despre istorie si politica, filosofie si morala, stat si putere sunt prile-
juite, de cele mai multe ori, de anumite observatii sau fapte (diverse) din viata coti-

1 Vladimir Tismaneanu, Noaptea totalitara (Bucuresti: Athena, 1995), 96.

2 Alexandr Zinoviev, Homo sovieticus, traducere de Andi Stefanescu (Cluj: Dacia, 1991), 127.

3 Mihai Zamfir, ,Eu, autorul si restul lumii. Despre o formula romanesca recenta”, in Mihai
Zamfir, Cealalta fata a prozei (Bucuresti: Eminescu, 1988), 187-200.

4 Zamfir, Cealalta fata, 200: ,Stilistica naratiunii subiective inlocuieste formele de naratiune
traditionale [...], in spatele acestor necesitati de verbalizare sta o mentalitate a epocii, un
Saeculum, cu care stilul intretine relatii complexe la nivel de acceptare si respingere.”
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diana. Aceste anodine observatii factologice au rolul unor indici de referentialitate,
vivificand si conferind astfel veridicitate abstractiunilor, jocului dinamitant al ideii.
Adevarurile filosofiei, stiintelor, logicii sunt, prin urmare, asumate existential sau
dezavuate, in functie de adecvarea sau de inadecvarea lor la realitate. Subtitlul celui
de-al doilea volum al Jurnalului (,roman politic”) isi gaseste astfel, in text, cea mai
exacta justificare: ,Nescriind azi literatura politicd nu inseamna a nu te inregimenta:
din contra, a scrie carti ce nu pun probleme inseamna a face jocul puterii care are
interesul sa desparta pe scriitor de poporul limbii in care scrie. Am fost toata viata
fmpotriva amestecului politicii in arta si in cultura, sunt si azi partizanul despartirii
puterii politice, de stat si valorile civile, dar consider ca politicul (s.n.), ca boala si
destin, ca dogma si libertate, trebuie sa intre in discutiile si soarta unor eroi, locuri,
intamplari. Am trait periculos, scriu periculos: sunt o victima a politicii, scriu cinstit si
curat despre aceasta necinstita si necurata politica”".

Cand se refera, de exemplu, la tragedia popoarelor, pe lon D. Sirbu nu-I
multumesc doar explicatiile de ordin istoric sau politic. Cauzele ascunse ale raului
sunt cautate altundeva, in inconstientul colectiv, in mitologie, religie, folclor, lim-
ba, moravuri etc. Regretand pierduta simplitate a explicatiilor care-l faceau candva
vinovat pe diavol pentru orice dezechilibru malefic, Sirbu constata o bizara ubicu-
izare a raului, o misterioasa , glaciatiune” in urma careia s-a produs , gravul divort
cosmic”, alienarea totald, indemonirea lumii. Instaurarea terorii, a supravegherii
continue, a fost posibila datorita pasivitatii, inertiei oamenilor, militarizarea socie-
tatii inculcand strania confuzie intre Cezar si Dumnezeu. Delirul de substitutie nu
se produce decat in mintea tiranului, dar, in mod paradoxal, aceasta substitutie ia
nastere din servilismul supusilor. Constatand cu surprindere ca ascensiunea tuturor
dictatorilor in istorie s-a bazat pe arogarea unor pretinse drepturi, a unei pretinse
superioritati de esenta, ca este suficient sa clamezi vehement ca esti Cineva, pentru
a fi crezut, Hannah Arendt releva, candva, aceasta definitiva fuziune a mastii cu
chipul: ,Societatea e totdeauna dispusa sa accepte o persoana drept ceea ce pre-
tinde ea ca ar fi, astfel incat un sarlatan care pozeaza in geniu are totdeauna sanse
de a fi crezut”=.

lon D. Sirbu urmareste simptomele maladiei totalitare, cautand resorturile
intime care au condus la proliferarea raului si a prostiei. Diaristul consemneaza ca-
racterul liturgic al raporturilor dintre individ si stat in Rusia medievala; indelunga
obisnuinta a penitentei da nastere, in timp, unui acut sentiment de culpabilitate. El
fnsusi ratacit intr-un labirint al suferintei absurde si inutile, lon D. Sirbu se declara, cu
amara ironie, doctor magna cum laude in ,victimologie” si ,claustrologie”. Acestea
sunt stiinte practice, ,suferite”, nu inventate de savanti, ci desprinse din cea mai
concreta si mai cruda realitate. ,Victimologia” ar fi, astfel, disciplina juridica (opusa
criminologiei) care se ocupa cu ,depistarea si pedepsirea victimelor. Care se ascund.
Care tac”3, iar claustrologia — ,,0 stiinta a inchisorii, a starii de inchis, (...) avand
grave legaturi cu morala si metafizica. Detinutul politic — oriunde ar fi inchis — nu
este decat pionierul simbolic al unei lumi ce aluneca tot mai mult spre impuscarire
generald, multilaterala, multinationala”s.

Din disperare filosofica, Sirbu isi indreapta atentia, aplicandu-si cu sagacita-
te spiritul, asupra conceptului de prostie, la care conduc inevitabil toate aspectele
din imediata realitate. Ca fenomen corelat prostiei, kitsch-ul este intrezarit in toate
formele vietii sociale, in cultura etc., proliferand asemeni unei molime. Aflat la con-
fluenta dintre surogat si utopie, kitsch-ul este un instrument propagandistic foarte

1 Sirbu, Jurnalul, 11, 69.

2 Hannah Arendt, Originile totalitarismului (Bucuresti: Humanitas, 1994), 103.
3 Sirbu, Jurnalul, |, 19.

4 Sirbu, Jurnalul, |, 86-87.
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eficace: inseamna portret si lozinca, arta ,, angajata”, degradare grotesca. Diatriba
scriitorului tinteste, de pilda, si productii cinematografice ca filmele lacrimogene
indiene ori atat de vizionatul ,Pe aripile vantului”, care ar exprima, prin impactul
asupra maselor, vulgarizarea iremediabild, trivializarea gustului estetic si a senti-
mentelor umane. Paranoia, ca ,pedeapsa pentru pacatul trufiei si al puterii fara li-
mite”, este stigmatul de pe fruntea dictatorilor de orice fel, rasfrangandu-se insa, in
diverse forme, si asupra supusilor, asupra poporului asuprit, imobilizand, prin forta,
individualitatea; in randul maselor se declanseaza astfel un ,delir halucinatoriu”,
manifestat printr-o nestavilita invazie de superlative si printr-o obedienta totala. O
religie a ,fricii de aproapele” inlocuieste, progresiv, traditionala frica de Dumnezeu,
iar cultul persoanei dictatorului suprima orice alta forma de adoratie mistica.

Puterea, in general, este o tema frecvent intalnita in cel de-al doilea volum al
jurnalului lui lon D. Sirbu. in fata ,poftei” de putere ce devine drog, nu e valabila -
constata diaristul — opozitia pasiva. Omul trebuie sa aiba un refugiu doar in propria
sa gandire, sa poata ,citi” spectacolul de circ oferit de popor Cezarului ca deviere
aberanta, absurda de la raporturile normale individ-stat. Desi Sirbu afirma undeva:
~Mor impacat — nu |-am aplaudat niciodata”, el pledeaza pentru rezistenta activa
in fata opresiunii, pentru asumarea sacrificului. Situatia reala este, din nefericire,
cu totul alta: s-au instapanit lichelismul, prostia si suspiciunea, ,s-au epuizat toate
rezervele de caracter ale natiunii”. O idee reluata obsesiv este aceea ca obedienta,
lingusirile victimelor creeaza tiranii, sau, cum spune Sirbu, , ajung doi insi — un prost
si o lichea — pentru ca Puterea sa fie servita”. Locul utopiei ar trebui luat de protes-
te, pentru ca nu la paradisul politic, ci la intelegerea civica si a conditiilor concrete
in care se desfasoara viata sociala este necesar sa aspire umanitatea. Lucid, Sirbu
reuseste sa vada in viitor, cu ochii mintii, mai limpede decat noi, contemporani cu
evenimentele, am putut vedea. Autojustificarile, compromisurile, minciuna se vor
perpetua — ne asigura diaristul, ale carui reflectii ne pun pe ganduri pe noi, cititorii
sai din posteritate: ,,Un mitropolit — in serviciul securitatii noastre staliniste — ne va
putea demonstra ca numai facand anumite concesii fata de Putere a putut salva asta
si asta, a putut proteja pe Xsipe Y ... [...] Va veni cutare colonel cu lista celor pe care
i-a ajutat si i-a salvat, cutare ministru al culturii va insira curajoasele sale luari de cu-
vant si infruntari cu puterea, pentru apararea publicatiilor, Uniunilor, asezamintelor
culturale. O doamna, bine introdusa in cercurile literare Tnalte din Capitalda, ma asi-
gura ca alaturi de M.B., poetul partidului si autorul a nenumarate imnuri si ode
adresate sefului nostru magnific, exista un alt M.B., autor al unor poezii adevarate,
de mare sensibilitate, durere si adevar...[...] Vorba lui Blaga: orice rahat, dupa ce se
usuca, are dreptul sa-si scrie memoriile sale de trandafir!""

lon D. Sirbu s-a stins cu putin Tnainte de evenimentele din decembrie, rapus
de o boala necrutatoare. Citindu-i insa cartile , din sertar”, la care a lucrat in ultimul
deceniu de viata, trebuie sa-i recunoastem scriitorului nu doar talentul literar (valoa-
re intotdeauna negociabila, dupa mode si timp), ci si exceptionala inzestrare intelec-
tuald, de ganditor (nu numai) politic. Din aceasta pricina, de ar fi studiate in scoala,
Adio, Europa! si Jurnalul unui jurnalist fara jurnal ar putea furniza celor tineri altfel
de ,modele”, cu larga deschidere culturala, care sa-i provoace la o lectura nuantata
a istoriei noastre recente mult mai profitabila decat orice lectie de estetica. Pentru
ca, doamnelor si domnilor, stimabili exegeti, in literatura exista intotdeauna lucruri
infinit mai importante, mai incitante din punct de vedere intelectual, decat ,litera-
tura” insasi.

1 Sirbu, Jurnalul, 11, 188.
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Studii de caz

A intreba, a povesti

Istoria orald intre jurnalistica si inferenta pluridiscplinara

Abstract

This article is a synthesis of

the methodology of creative
interviewing and an account of
an experience of this type — the
dialogue with lon Gheorghe
Maurer, former prime-minister of
Romania between 1961 and 1974.

Keywords

unstructured individual interviewing,
creative interviewing, oral history,
life history, privileged witness
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E LAVINIA BETEA
[,Aurel Vlaicu” University of Arad]

Practica interviului
nestructurat

Abordarea calitativ-fenomenolo-
gica a socio-umanului are in analiza di-
alogurilor un obiect de studiu preferat.
Un mijloc de producere a acestora - re-
cunoscut ca metoda calitativa de cerce-
tare — este practica interviului individual
nestructurat sau a interviului creativ.

Atunci cand interlocutorii se pla-
seaza in categoria ,martorilor privilegi-
ati" — pentru ca au fost in pozitii cheie
in decizia sau derularea unui eveniment
istoric — rezultatele sunt spectaculoase
din punctul de vedere al interesului pu-
blic. Astfel ca devin ,bunuri publice” ce
difuzeaza in gandirea sociala prin presa
de mare tiraj sau prin bestseller-uri edi-
toriale. Sunt astfel asociate productiei si
comunicarii media.

Cand prin interviurile creative se
urmareste in mod expres reconstituirea
verbala a unor evenimente, episoade
sau profiluri de personalitati istorice,
acestea ajung a fi incorporate in sursele
istoriografice cu titlul de studii de isto-
rie orala. Fundamentarea cercetarilor
sistematice cu aceasta tehnica a inceput
in 1948 cu Proiectul de istorie orala de
la Universitatea Columbia, datorat lui
Alan Nevins, practica avand astazi nu-
merosi si eficienti adepti.

In ceea ce ma priveste, optez pen-
tru incadrarea demersurilor proprii in
perimetrul interviurilor creative. Atunci
cand dialogul se poarta cu unul dintre
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numitii ,martori privilegiati ai istoriei” pe parcursul mai multor intalniri iar temele
creeaza o punte intre memoria interlocutorului (mica istorie) si epoca sa (marea
istorie), rezultatul este o poveste de viata (life history), relevanta deopotriva pentru
psihosociologie, istoriografie si media.

in patternul a ceea ce metodologia calitativa din stiintele socio-umane nu-
meste poveste de viata sunt si cateva reguli clare de initiere si intretinere a dialo-
gului intervievat-intervievator, recunostinta datorata interlocutorului, redactarea
ghidului de interviu, interpretarea si valorificarea partiturii naratorului. Primul care
a facut insertia acestui tip de comunicare in studii de specialitate a fost Freud prin
teoria si metoda psihanalizei. Povestile de viata si-au generalizat insa in decursul
vremii interdisciplinaritatea. Etnografii, antropologii, sociologii si istoricii n-au putut
ramane strdini de avatarurile constructiei si semnificatiilor atribuite de povestitori
propriei vieti, nici de virtutile povestii de viata in efortul de descifrare a spiritului
unei epoci, comunitati sau grup social. Cine sunt eu? — dilema careia i se incredin-
teaza, in fapt, naratorul - e punte si cheie: de terapie (individuala si sociald) prin
povestire si discutii; de unificare a sinelui cu valorile sociale, religioase sau politice
ale prezentului; de punere in acord cu el insusi si cercul de apropiati.

Tendinta de aranjare a memoriei individuale functie de resemnificarile cultu-
rale ale memoriei colective e naturala. Povestile de viata pot fi spuse astfel in multe
feluri, depinzand de context si interesele implicite sau explicite ale partilor dialogu-
lui. Presupun totdeauna trairi puternice atat din partea povestitorului cat si a ascul-
tatorului. Indiferent de timp si loc, povestile se articuleaza pe algoritmi universali
precum nastere-moarte-renastere, despartire-initiere-revenire, criza-conflict-ordine,
genezd-haos-echilibru, eforturi-victorii si/sau esecuri.

In ceea ce priveste analiza calitativa a interviurilor realizate, continutul ce-
lor spuse de subiecti in cadrul interviului poate fi tratat atat in termeni de afir-
matii corecte sau nu (adevar factual), cat si ca expresii culturale (adevar narativ).
Raspunsurile nu trebuie insa neaparat raportate la un referential ontic (adica sa ne
punem problema daca ele sunt adevarate sau false), in raport cu anumite date ale
realului; ci trebuie considerate in sine ca expresii ale unor reprezentari si practici
simbolico-culturale ale subiectilor.

Subliniem importanta relatiilor operator-subiect si distorsiunile ce le compor-
ta interviurile, proeminenta fiind , tendinta de fatada”, manifestata ca teama de a
fi apreciat negativ de istorie si publicul cititor. Datorita acestei tendinte, persoanele
intervievate fisi prezinta uneori minimizat importanta opiniilor si actiunilor lor, se
refugiaza in cliseele socialmente admise si isi motiveaza deciziile prin comandamen-
tele ideologice sau morale ale epocii.

Studii de caz si pattern-uri reprezentative

in teoretizarile metodologice despre interviul creativ nu se insistd prea mult
asupra fazelor si regulilor de desfasurare. , A intreba, a povesti” - in cazul dialoguri-
lor cu ,, martori privilegiati ai istoriei” nu este nici pe departe atat de simplu cat pare.

in primul rand pentru cd dep&sesc mult, in extensie, interviul nestructurat
obisnuit. Apar, apoi, momente considerate de subiecti ca fiind cruciale in traiectoria
lor de viata. Epifaniile, cum numeste James Joyce astfel de momente (in romaneste,
boboteze), destructureaza si restructureaza experientele de viata, fiind determinan-
te pentru viitor.

Un dialog cu un fost lider comunist se intretine si alimenteaza prin recur-
sul continuu la surse conexe. Evocarea altor surse istoriografice — mai ales a unor
informatii inedite provenite din arhive — este continua. Astfel metoda interviului
nestructurat se imbina cu metoda biografica si cu aceea a studiului documentelor de
arhiva, rezultatul fiind o biografie a intrelocutorului si totodata o fresca a epocii de
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referinta. Printre beneficiile acestei sinergii, relevam decupajul interferentei traiec-
toriei de viata a individului cu micromediul social (partidul comunist si modificarile
intervenite in ideologia sa) si cu dimensiunile macromediului (institutii politice ca
serviciile speciale ori schimbari politico-sociale in contextul intern si international).
Interactiunile individ - grup social - societate sunt redate ca procese temporale des-
fasurate pe cateva decenii.

Proiectate pe fundalul social-politic descris, biografiile individuale pot fiinta
ca si cazuri tipice pentru ciclul vietii sociale si familiale, precum si pentru problema
generatiilor in cadrul etapelor de ,fractura istorica”. Aceasta in principal, datori-
ta faptului ca actiunile politice isi au originea in motivele, valorile si trasaturile de
personalitate si caracter ale personajelor-cheie din viata sociald, la un moment dat.
Evenimentele private din spatele cortinei propagandei, arata o alta fata a politicii
decat cea prezentata de mass-media, istoria evenimentelor si documentele publice
oficiale. Se retine si rolul personajelor secundare, mai putin cunoscute publicului,
care prin interventia n viata privata a unor personalitati pot avea o influenta deci-
siva In decizia politica sau traiectoria de viata a unui individ.

Reunite — metoda interviului nestructurat, metoda biografica si a analizei
documentelor — conduc adesea la studii de caz. lar acestea ajutd, la randu-le, la
definirea si descrierea unor patternuri specifice - prin biografii paralele — precum
«revolutionarul de profesie”si liderul comunist.

~Va rog sa-mi acordati un interviu...”

Voi incerca in cele ce urmeaza sa relatez, pe scurt, una dintre experientele
de interviu creativ — cea care a condus la elaborarea si redactarea cartii ,Maurer
si lumea de ieri”, publicata intr-o a treia editie in volumul ,Partea lor de adevar”
(Editura Compania, Bucuresti, 2008).

Sintetizata, biografia personajului care a fost primul-ministru al Romaniei cu
cea mai lunga perioada de guvernare, e urmatoarea: lon Gheorghe Maurer (1902-
2000) s-a nascut la Bucuresti si a fost botezat Jean Georges (mama sa fiind fran-
tuzoaica, iar tatal, german). A absolvit Liceul Militar din Craiova si Facultatea de
Drept din Bucuresti. in perioada interbelicd a fost aparator in procesele intentate
comunistilor, ceea ce a facut sa fie primit in PCdR (1936). Arestat si internat, in tim-
pul razboiului, in lagarul de la Tirgu Jiu, a fost trimis pe Frontul de Rasarit — caci
avea pregatire militara —, de unde a evadat. A organizat evadarea din lagar a lui
Gheorghiu-Dej, la dorinta acestuia. Dupa 23 august 1944 — pina a intra in vizorul
serviciilor speciale sovietice, care 1i pregateau implicarea in «ancheta Patrascanu»
(1948-1954) —, il secondeaza in functiile de stat pe Gheorghiu-De;j.

Socotit «mina dreapta a lui Dej» in manevrele de iesire ale acestuia de sub he-
gemonia sovietica, lon Gheorghe Maurer a ocupat functii-cheie pentru «noul curs»
politic al Romaniei: ministru al Afacerilor externe (1957-1958), presedintele Prezidiului
Marii Adunari Nationale (1958-1961), presedintele Consiliului de Ministri (1961-1974).

Din 1945 si pina la pensionare (1974) a fost membru al CC al PCR.

Este socotit principalul responsabil de desemnarea lui Ceausescu ca succesor
al lui Gheorghiu-Dej si prim-ministrul cu cea mai lunga guvernare din istoria con-
temporana a Romaniei.

Unde-l puteam intalni dupa 1990 caci inainte asemenea personaje erau ina-
bordabile iar biografiilor lor erau inalte secrete de stat ?

Prin 1993, intamplator, am citit in ziarul , Evenimentul zilei” ca fostul premier
al Romaniei isi petrece senectutea printre trofeele vanatorilor sale si alte amintiri. Si
m-am adresat (dintr-un impuls, motivat exclusiv de interes cognitiv) directorului co-
tidianului, lon Cristoiu, cu propunerea unui serial de interviuri. Am primit un anga-
jament de trei luni cu un salariu de corespondent teritorial, decontarea cheltuielilor
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de calatorie intre Arad si Bucuresti si diurna de gazetar in deplasare pentru timpul
petrecut in Capitald. Urma ,sa ma descurc” apoi, in toate. Gazetarii ce scrisesera
stirea n-au vrut sa-mi dea nici macar telefonul fostului om politic.

Stiam doar zona unde locuieste (“undeva aproape de fostul Studio ,Sahia”) si
am grabit intr-acolo. Am intrebat, pe strada, mai varstnici daca-i stiu casa.”Duduie,
eu stiu unde sta, mi-a raspuns o distinsa pensionara. Vino cu mine ca tot n-am ce
face acum si-o sa-ti arat. Pe Maurer as vrea s&-l vad si eu”. impreund am ajuns la
poarta vilei din B-dul Aviatorilor 104. Soldatului de la poarta i-am spus ca sunt venita
tocmai din celalalt capat de tara pentru a-i lua un interviu fostului sef de guvern. A
plecat sa-l intrebe si s-a intors poftindu-ma in casa.

Am descris in prefata celei de-a doua editii a cartii (Editura Dacia, Cluj-Napoca,
2002) impresia neobisnuita ce mi-a facut-o batranul politician in varsta de 92 de ani
atunci. M-a rugat, mai intai, sa stau in lumina ferestrei, sa ma vada. , Bine, mi-a spus,
stam de vorba. Ma-ntrebi ce vrei si iti raspund. Cat stiu sau cat pot”.

intalnirile noastre n-au decurs insa tot atat de usor ca inceputul. intai, pentru
ca una dintre rudele care aveau grija de sotii Maurer mi-a cerut, pentru a nu-mi
obosi interlocutorul, sa nu-I solicit mai mult de o ora pe zi. O prezenta continua
si perturbatoare a fost sotia lui lon Gheorghe Maurer. Paralizata, intr-un scaun cu
rotile pe care il aducea la mica distanta de fotoliile unde convorbeam, prezenta sa
putea deveni extrem de suparatoare. Se facea auzita, in crescendo — cu sunete ase-
manatoare tipatului de pasare —, de fiecare data cand avea impresia ca pun intrebari
incomode, ireverentioase sau putin magulitoare pentru intervievat si evident, cand
ceasul arata timpul convenit de intrerupere a intalnirii.

A vorbi, a scrie, a tipari...

Dincolo de inregistrarea raspunsurilor la intrebarile adresate, am fost intr-o
continua uimire. Ma aflam in fata unui personaj inimaginabil in raport cu cunostin-
tele din istoria partidului detinute pana in acel moment si cu reprezentarea sociala
ce-o0 aveam despre conducatorii partidului.

Printre cele greu de prevazut a fost refuzul interlocutorului de a poza in cu-
noscator al istoriei partidului comunist. Apoi fisura dintre imaginea propagandistica
a liderului ce indica si defriseaza ,,drumul glorios spre socialism” si realitatea omului
care, aflat la putere, a exercitat atributele unor functii politice tratand cu nepasare
ideologia in numele careia guverna. De asemenea, mesajul despre jocul norocului
si jocul intamplarii in soarta politicianului... Din convorbirile si intalnirile avute ar fi
putut iesi un eseu pe tema , Despre putere”. Despre singuratatea celui ce-a fost la
putere si nu mai este, despre confuzia ce-o face omul politic intre onorurile acordate
statutului social detinut si persoana sa, despre responsabilitatea deciziei si efectelor
sale. Despre riscul de a ajunge la capatul vietii fara a sti daca in credinta ta ai avut sau
nu dreptate. Teme cu care-ar trebui pregatiti cei ce doresc sa-i conduca pe semenii lor.

Dupa ce-am transcris si ordonat dialogul purtat, am trimis, conform intelege-
rii, manuscrisul lui lon Cristoiu. Mi-a fost insa cu neputinta sa restabilesc legatura.

Recitind manuscrisul, mi-am dat seama ca acest unic plan - al dialogului re-
zultat din intalnirea noastra - creeaza un spatiu securizant imaginii dorite de lon
Gheorghe Maurer. Ar fi fost inechitabil si ineficient sa contrapun intr-un alt plan im-
presiile din timpul redactarii. in asteptarea raspunsului lui lon Cristoiu, am redactat
notele insotitoare ale fiecarui capitol. Al doilea plan al cartii a fost astfel construit
din aceleasi unitati structurale — citatul — din alte lecturi, de aceasta data. Acestui mo-
ment i s-a suprapus o alta experienta imprevizibila - cunostinta cu alti buni cunosca-
tori ai momentelor investigate. Din relatarile facute de Gheorghe Apostol, Alexandru
Barladeanu si Paul Sfetcu (fostul sef de cabinet al lui Gheorghiu-Dej) a rezultat cel de-
al treilea plan al cartii. Si, in fine, impresia dorita de neimplicare a investigatorului.
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Aceste demersuri s-au derulat pe parcursul unui an: aprilie 1994 - aprilie 1995.
Cum timpul de asteptare al unui raspuns mi s-a parut ca expirase, i-am scris, din nou,
lui lon Cristoiu, anuntandu-l ca lunga tacere ma indreptateste sa dispun de copia
manuscrisului. Ii multumeam, totodata, pentru generozitatea si increderea fara de
care n-as fi avut curajul acestei investigatii ce-a insemnat pentru mine o schimbare
definitiva a preocuparilor anterioare. O noua intamplare, tot atat de norocoasa ca
si aceea care a declansat demersul, m-a ajutat sa-l finalizez. llie Stoichescu, atunci
proprietarul uneia dintre cele mai mari retele de televiziune prin cablu din Romania,
a decontat aproape integral pretul de tiparire al cartii cu conditia sa lucrez doua luni
din vara anului 1995 la construirea grilei de programe si selectia de personal pentru
studioul local de televiziune nou infiintat de firma sa, la Craiova. in toamna, cartea
a aparut la Arad, la editura unei fundatii culturale infiintata de un fost coleg de
gazetarie, ziaristul Emil Simandan.

M-am grabit sa-i duc cateva exemplare lui lon Gheorghe Maurer. Omul ce
ajunsese la cele mai inalte demnitati din cate sunt accesibile unui muritor si care-mi
marturisese ca visul vietii sale — sa scrie o carte — ramasese o neimplinita dorinta.
O carte pe care, gandeam, o avea acum. Nu , Marx si lumea de azi”, ci ,Maurer si
lumea de ieri”. Dar in poarta vilei de pe B-dul Aviatorilor nu mai era niciun soldat.
Am sunat fara rost. Poarta de fier a gradinii era deschisa. Prin fereastra casei am
contemplat pustietatea livingului urias cu toate usile deschise spre incaperile goale.

Cu greutate, prin intermediul lui Alexandru Barladeanu, am aflat adresa unde
se mutase lon Gheorghe Maurer. In acelasi cartier Primaverii, intr-o locuinta care —
mi s-a spus — apartinea fiului sdu, plecat in Germania, ne-am reintalnit intr-o seara.
Tanara femeie ce-i avea in grija pe sotii Maurer m-a condus intr-un alt living lung si
fngust, intesat de mobile si obiecte decorative, in asteptarea parca a unei alte mu-
tari. Din acelasi scaun pe rotile, llona Maurer m-a privit fara bucurie. Pierdut printre
obiectele aduse din vechea locuinta, lon Gheorghe Maurer parea a fi suferit o im-
plozie fizica si psihica. , O sa-mi citeasca ea, eu nu mai vad”, a spus dupa primirea
cartii, aratand spre cea care-i avea in grija. Memoria sa ancorase in doua insule din
bogatu-i trecut: ,,accidentul organizat de Ceausescu” si evacuarea din vila in care
locuise 33 de ani. I-am cerut o fotografie. ,Sigur ca da, dar eu nu stiu pe unde le-au
pus” a acceptat el. Din locul de unde ne supraveghea, in continuare, llona Maurer,
s-a auzit acelasi sunet gutural de protest si enervare care intrerupsese toate intalni-
rile anterioare.

Am regretat ca la aceasta ultima intalnire n-am avut un aparat de filmat.
Imaginea celui ce fusese primul-ministru cu cea mai lunga perioada continua de gu-
vernare din istoria Romaniei, ar putea servi politicienilor de azi. Asaltati de gazetari,
onoruri, invitatii, posedand, in general, tot ce ravnesc contemporanii lor, cati dintre
ei se gandesc la aprecierea urmasilor, la judecata istoriei ? lon Gheorghe Maurer,
caruia in anii puterii putini ar fi fost cei care ar fi reusit sa-i vorbeasca, astepta singur
cea din urma plecare.

Epilog

Interviul creativ cu lon Gheorghe Maurer a fost si o epifanie a vietii mele.
Extrem de surprinsa de contrastul dintre imaginea publica si cea privata a decizi-
onalilor, am reluat studiul psihologiei sociale cu o cercetare pe tema reprezenta-
rilor sociale datorate ideologiei si institutiilor comuniste. Cat despre dialogurile cu
Maurer si cu ceilalti fosti lideri, acestea sunt citate deopotriva de jurnalisti si ca surse
bibliografice memorialistice sau de istorie orala in literatura de specialitate pe teme
de istoria comunismului.
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Eveniment

O biografie a totalitarismului

B SUZANA SEMENIUC

[iasuluniversitar.ro, University Press]

Dictaturile cu mecanismele, teoriile, victimele si miturile lor au fost supu-
se unei minutioase analize stiintifice, in cele doua zile ale Conferintei Nationale
. Totalitarismul de la origini la consecinte”, care a avut loc in perioada 3-4 mai, la
Universitatea ,Petre Andrei” din lasi. Evenimentul a fost organizat de UPA din lasi
si Centrul Cultural German lasi, in parteneriat cu Revista Sfera Politicii, Centrul de
Investigare a Crimelor Comunismului din Romania si Revista Observator Cultural, fi-
ind prilejuit de implinirea a 120 de ani de la nasterea savantului Petre Andrei.

Prima zi a Conferintei a debutat cu vernisajul Expozitiei Hannah Arendt -
increderea in om", ce apartine Literaturhaus Berlin, a cdrei prezentare a fost reali-
zata de curatorului ei, Prof. dr. Lutz Dietrich. Lucrarile Conferintei au fost struturate
pe sectiuni, prima fiind dedicata cunoscutei teoreticiene a fenomenului totalitar,
Hannah Arendt, o autoare pentru care ,definirea politicului se leaga de intelege-
rea conditiei umane in general”, dupa cum observa Prof.univ.dr. Caius Dobrescu.
La randul sau, Lect. univ. dr. George Bondor a prezentat modul in care autoarea a
conceput sfera publica si a vorbit despre ,,modelul din Grecia antica pe care aceasta
I-a agreat, pentru ca acolo omul descopera un loc al libertatii”. Cercetatorul Florin
Mitrea a punctat faptul ca ,Hannah Arendt analizeaza fenomenul totalitar ca pe o
consecinta a rupturii modernitatii fata de categoriile metafizice traditionale”.

Cea mai ampla sectiune a Conferintei a reunit perspective teoretice asu-
pra totalitarismului. Dupa cum remarca Prof. univ. dr. Vasile Boari ,totalitarismul
odihneste pe un paradox. Pe de o parte, el exacerbeaza politica, iar pe de alta par-
te, in secret, el suspenda, perverteste politica adevarata”. Ideea pervertirii politicii
in totalitarism a fost axploatata si de catre Conf.univ.dr. Carmen Musat, care s-a
intrebat daca modelul politicii globale actuale ,mai deserveste binele public, daca
nu cumva politica a devenit o afacere de familie, care are drept consecinte stig-
matizarea celuilalt si in care pluralitatea este inlocuita cu fnrudirea”. O abordare
ce a invitat la introspectie a venit din parte Prof. univ. dr. Anton Carpinschi, care a
explicat ca ,dificultatea contracararii totalitarismului vine din aceea ca el zace in
fecare dintre noi”. Prof. univ. dr. Lavinia Betea a atras atentia asupra unui ,alt tip de
personalitate carismatica totalitara: personalitatea mediatica”. Despre totalitarism
ca si ,creator al unei filosofii juridice menite sa instatureze teroarea” a vorbit Prof.
univ. dr. Cristian Bocancea. Despre comunism ca ,faza degenerata a capitalismului
care s-a instalat intr-o societate fnapoiata, predominant rurala” a vorbit Prof. univ.
dr. Stelian Tanase. Pornind de la unele interpretari ce incearca sa identifice sursele
nietzscheene ale totalitarismului, Lect. univ. dr. Constantin llas a subliniat faptul ca
L.supraomul ar trebui cautat nu printre cei care au creat Auschwitz-ul si Gulag-ul, ci
printre cei care au supravietuit acestora”. Drd. Cristiana Arghire a adus in atentia
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audientei doi autori, Michel Foucault si Hannah Arendt, apreciind ca , acolo unde
Foucault valorizeaza, Hannah Arendt deconspira”. Despre totalitarism si mecanis-
me ale cruzimii a vorbit Lect. univ. drd. Mark Bucuci, care a apreciat ca ,finalitatea
torturii nu era durerea fizica, ci sfasierea mintii omului prin distrugerea limbajului”.

in cadrul sectiunii referitoare la relatia dintre totalitarism si religie, Lect. univ.
dr. Sabin Dragulin a abordat problema crestinismului in regimurile totalitare, sub-
liniind ca ,biserica a reprezentat un element fundamental in mentinerea unor so-
lidaritati in comunitatile respective”. Tot biserica a fost in prim-plan si in lucrarea
prezentata de coordonatorul evenimentului, Conf.univ.dr. Sorin Bocancea: ,, dincolo
de mitul opozitiei dintre Biserica Ortodoxa si puterea comunista identificam o pacti-
zare a inaltilor ierarhi din primii ani ai regimului cu puterea politica, fapt exploatat
de catre comunisti”. In aceeasi arie tematica, cercetitorul Natalia Vlas a analizat
cazul reconstructionismului crestin, apreciind ca ,toate regimurile totalitare la un
loc nu au produs atatea victime cate ar putea produce acesta”.

La sectiunea dedicata studiilor de caz, sud-coreeanul Chung Hong Key a vor-
bit despre experienta totalitara a peninsulei coreene, ,un spatiu de confruntare
intre Rusia si alianta anglo-japoneza”. A urmat Prof.univ.dr. Doru Tompea, care a
prezentat destinul si capacitatea vizionara a savantului Petre Andrei, ,adeptul unor
conceptii, dar si a unor atitudini antitotalitare, carora le-a ramas fidel cu pretul unui
destin tragic”. Conf.univ.dr. Daniel Sandru a trecut in sfera personald, aducand in
atentie ,cazul Maria Asembrener”, victima a lagarului sovietic: ,,Acum, bunica mea
are 86 de ani, e impacata cu viata sa si nu cred ca stie foarte bine ce inseamna tota-
litarism”. La randul sau, Conf. univ. dr. Antonio Patras si-a dedicat lucrarea Cercului
Literar de la Sibiu si care a inclus ,,nu doar intelectualii care faceau parte din organi-
zatie, ci o intreaga generatie”.

Ultima sectiune a fost dedicata totalitarismului din Romania. in cadrul aces-
teia, Lect. univ. dr. Georgeta Condur a vorbit despre caracteristicile ,omului nou”: ,
cel propus de ideologia de dreapta era puternic fizic si moral, iar cel comunist era un
om masina”. Conf. univ. dr. Tudor Pitulac a abordat subiectul subminarii coeziunii
sociale de catre comunism, apreciind ca , forta unei natiuni depinde de diversitatea
cumunitatilor si de forta acestora”.

Ambele zile ale Conferintei s-au incheiat cu proiectii de film. In prima zi, au fost
proiectate filmele ,Nepos” si ,Executia”, prezentate de istoricul Marius Oprea, care
cuprind scene din cunoscutele demersuri arheologice ale Centrului de Investigare a
Crimelor Comunismului din Romania: ,,Si eu si colegii mei traim un paradox: acela de
a fi fericit ca gasesti un mort. Nu doresc nimanui un asemenea tip de fericire”, a mar-
turisit istoricul. Finalul intalnirii de la lasi a apartinut lui Ovidiu Simonca, a carui pre-
zentare a avut in centru filmul lui Andrei Ujica, Autobiografia lui Nicolae Ceausescu,
»un film care nu e al rezistentei si nici al eroismului, ci al cultului personalitatii”, dupa
cum a apreciat acesta.
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Fotografiile din acest numar au fost facute la vernisajul Expozitiei Hannah Arendt - increde-
rea in om ce s-a desfasurat in deschiderea Conferintei nationale Totalitarismul de la origini la con-
secinte. Aceasta expozitie apartine Litertaturhaus Berlin si a fost prezentatd de cdtre curatorul e,
Prof. dr. Lutz Dietrich, cdruia ii multumim pe aceasta cale pentru acordul de a utiliza aceste imagini.

HANNAH ARENDY

Crizele republic
Minciuna n poltci
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das eine Befriedigung wie ein Heimatgefiihl.«
(Hannah Arendtim Gesprach mit Ganter Gaus, 1964)
»Barbatii sunt aceia care vor permanent sa
aiba influentd. Dar eu vad lucrurile oarecum
din afard. Euinsami si am influenta? Nu,
eu vreau sd inteleg. Iar dacd alti oameni infeleg
la randul lor — in acelagi sens in care inteleg
si eu —, atunci asta imi dd o satisfactie egald cu
sentimentul de a fi acasd. «

(Hannah Arendt in dialog cu Ginter Gaus, 1964)

’»T/‘Venn man mir vorwirft, daf ich das jiidische Volk
angeklagt hdtte: Das ist eine boswillige Propagandaliige
und nichts weiter. Der Ton aber, das ist ein Einwand
gegen mich als Person. Dagegen kann ich nichts tun. «

(Hunnah d h i)

»Cdnd mi sereproseazi cd ag fi atacat poporul evreu,
aceasta nu e decdt o propagandd rautdcioasd si min-
cinoasd, nimic mai mult. Tonul este 0 obiectie impotriva
mea ca persoand. Nu am cum s md impotrivesc. «

(Hannah Arendt In dialog cu Giinter Gass, 1964 )
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Eveniment

Premiile ,Sfera Politicii”
editia a VII-a, 5 mai 2011

Premiile , Sfera Politicii” din acest an au mers in centrele universitare de la Cluj,
lasi si Bucuresti

Prof.univ.dr. Michael Shafir, cadru didactic la Universitatea Babes-Bolyai din
Cluj-Napoca, politologul Dan Pavel si Conf.univ.dr. Daniel Sandru, de la Universitatea
.Petre Andrei” din lasi au fost laureatii celei de-a saptea editii a Premiilor ,Sfera
Politicii”, care s-au decernat pe 5 mai, la Bucuresti. Distinctiile sunt oferite in fiecare
an de Fundatia Societatea Civila si Revista ,,Sfera Politicii”.

Vicepresedintele Fundatiei Societatea Civila, Constantin Avramescu, a apreci-
at, in debutul Tntalnirii, ca ,,aceste premii anuale sunt cu atat mai importante cu cat
ele se ofera intr-un moment in care societatea romaneasca este decazuta in multe
privinte”. Distinctia ,Lumea de maine” a fost decernata politologului Daniel Sandru
de catre redactorul-sef al publicatiei , Sfera Politicii”, Alexandru Radu, pentru cartea
«Reinventarea Ideologiei”, publicata de Editura Institutul European lasi. ,Sunt emo-
tionat pentru ca primesc acest premiu de la o revista cu care am crescut ca student si
apoi ca profesor si as vrea sa dedic aceasta distinctie, pretioasa pentru mine, memo-
riei filosofului, sociologului si omului politic Petre Andrei, strivit de o ideologie de
factura totalitara, si de la a carui nastere se implinesc, in aceasta vara, 120 de ani”, a
declarat Conf.univ.dr. Daniel Sandru.

Premiul pentru cea mai valoroasa lucrare a anului 2010 a fost acordat de
Rectorul Universitatii ,Petre Andrei” din lasi, Prof.univ.dr. Doru Tompea, politologu-
lui Dan Pavel, cadru didactic la Universitatea Bucuresti, pentru volumul ,,Democratia
bine temperata”, editat de Polirom. ,Sunt oameni care se intreaba de ce scriem des-
pre politica, despre democratie si asta imi aminteste de o fraza celebra care spunea
ca in orice tara calitatea unei democratii depinde de ideile pe care le avem despre
democratie. Eu scriu in continuare cu speranta ca aceste idei vor schimba lumea”, a
spus Dan Pavel, in cuvantul sau de multumire.

Prof.univ.dr. Michael Shafir, cadru didactic la Universitatea Babes-Bolyai din
Cluj-Napoca a fost alegerea juriului pentru Premiul Europa Opera Omnia, oferit pen-
tru intreaga activitate. ,Am vrut sa cinstim prin aceasta distinctie, care a fost acorda-
ta n anii trecuti si unor personalitati precum Mihai Sora sau Alexandru Paleologu,
niste oameni care au tinut aprinsa in cultura romana o flacara usor de stins in dic-
tatura”, a completat Directorul ,Sfera Politicii”, Stelian Tanase. Profesorul Shafir a
marturisit publicului ca despre destinul sau ,,vorbesc doua lucruri: randurile scrise si
studentii” si ca isi doreste ca ,astfel de premii sa fie acordate cat mai multor valori”.

La ceremonia de decernare au participat si laureati ai editiilor anterioare,
printre care istoricul Marius Oprea, Directorul Centrului de Investigare a Crimelor
Comunismului din Romania, care a apreciat Premiile ,Sfera Politicii” ca fiind , bu-
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nuri de prestigiu” ale comunitatii si Academicianul Dinu Giurescu. ,Tradim o epoca
interesanta de democratie unidimensionala si de aceea apreciez atat de mult ,,Sfera
Politicii” pentru ca intretine acest climat de discutii, de confruntare a ideilor de care
avem atata nevoie”, a apreciat acesta din urma.

Dintre personalitatile care au primit Premii ,Sfera Politicii” 1i amintim pe

Adrian Marino — Premiul Europa pentru Opera Omnia, (1998), Alexandru Paleologu,
pentru acelasi premiu (1999), Mihai Sora (2000), Neagu Djuvara — Premiul pentru cea
mai buna lucrare romaneasca a anului 2000, Marius Oprea (2009).
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Laureatii:

Michael Shafir - (n. 4 ianuarie 1944, Bucuresti) este profesor doctor la Facultatea
de Studii Europene a Universitatii “Babes-Bolyai” din Cluj. Domeniile sale de cer-
cetaresunt ,Relatii Internationale”, ,,Comunism si Postcomunism”, , Extremism*,
L~Holocaust”. A lucrat 22 de ani la Departamentul de Documentare si Analiza a
postului de radio Europa Libera

Dan Pavel - (n. 30 iulie 1958, Cluj) este scriitor, editorialist, filozof si poli-
tolog, unul dintre fondatorii Revistei 22 si ai primei facultati de stiinte po-
litice din Romania, Facultatea de Jurnalism si Stiinte Politice a Universitatii
.Babes-Bolyai” din Cluj. in prezent este conferentiar universitar la Facultatea
de Stiinte Politice de la Universitatea din Bucuresti.

Daniel Sandru - (n. 4 septembrie 1975, Falticeni, judetul Suceava) este polito-
log si editorialist iesean, conferentiar doctor la Universitatea “Petre Andrei”
din lasi, unde preda cursuri precum Introducere in stiinta politica, Teorie poli-
tica sau Sociologie politica. Sustine si cursuri de Filosofie politica, Politici com-
parate si Ideologii politice la Universitatea , Stefan cel Mare” din Suceava.
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Recenzie

O analiza contemporana a fascismului

Antonio Costa Pinto (editor), Rethinking the Nature of Fascism: Comparative

Perspectives
Hampshire: Palgrave Macmillan, 2011, 287 pagini

Volumul editat de Anténio Costa
Pinto, profesor de Stiinte Politice si de
Istorie Europeana Contemporana in ca-
drul Institutului de Stiinte Sociale al Uni-
versitatii din Lisabona, aduna in paginile
sale analizele unora dintre cei mai res-
pectati specialisti preocupati de studie-
rea fascismului european. Plecand de la
rezultatele studiilor asupra naturii fascis-
mului din ultimele decenii, autorii reuniti
in volum prezinta analize contemporane
ale teoriilor si istoriografiei fascismului.
in ultimii doudzeci de ani, studiul com-
parativ al fascismului s-a indreptat mai
degraba spre o abordare politica decat
inspre una sociologica, acordand o mai
mare importanta ideologiei si culturii.

Cu toate ca istoricii domina in con-
tinuare acest domeniu al studiilor asupra
fascismului, este probabil ca, in viitor, ana-
lizele lor sa fie influentate de alte dome-
nii ale stiintelor sociale. Nu putem sa nu-|
amintim, in acest sens, pe Juan J. Linz, po-
litologul spaniol ale carui lucrari si-au pus
amprenta asupra istoriografiei fascismu-
lui din ultimele decenii, sau pe Michael
Mann, a carui lucrare, Fascists, reprezin-
ta o trecere binevenita de la traditia so-
ciologiei istorice comparative la analiza
efectiva a fascismului si a rolului sau in
colapsul democratiei.

Volumul de fata este structurat pe
doua parti. Prima parte, ,Fascism and the
social sciences” face o analiza critica a in-
terpretarilor si studiilor asupra fascismu-
lui. Politologii Stein Larsen si Michel Dobry
subliniaza necesitatea studierii acestui fe-
nomen dupa rigori teoretice si metodolo-
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gice nu foarte diferite de cele utilizate in
analiza altor miscari si regimuri politice.

in primul capitol, intitulat ,,Decom-
position and Recomposition of Theories:
How to Arrive at Useful Ideas Explaining
Fascism”, Stein U. Larsen face o trecere
in revista a modelelor de analiza a fascis-
mului utilizate in trecut de catre stiintele
sociale. El nu se opreste insa aici, ci mer-
ge mai departe si incurajeaza abordarea
transdisciplinara, promovand ideea con-
form careia analistii fenomenului fascist
trebuie sa treaca dincolo de domeniul lor
de expertiza si sa-si concentreze atentia
asupra elementelor comparabile ce pot
fi relevante din punct de vedere teoretic
in intelegerea fascismului.

Michel Dobry, in capitolul intitu-
lat ,Desperatly Seeking «Generic Fas-
cism»: Some Discordant Thoughts on the
Academic Recycling of Indigenous Cate-
gories”, pornind de la dezbaterile pri-
vitoare la existenta unei miscari fasciste
in Franta, critica incercarea de a separa
fascismul de celelalte miscari si regimuri
autoritare de extrema dreapta, separare
ce nu face decat sa ingreuneze analiza
fenomenului. Pentru Dobry este esenti-
ala studierea conceptului de fascism in
contextul in care actorii politici l-au fo-
losit, utilizdnd metodele analizei compa-
rate pentru normalizarea metodologica
a fenomenului.

Atat Larsen cat si Dobry sunt, in-
tr-o oarecare masura, critici ai anumitor
dimensiuni ale dezbaterii asupra naturii
fascismului. Dintre aceste dimensiuni, cea
mai recenta, numita si ,abordarea cultu-
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rala”, este pe larg prezentata in capitolul
profesorului Roger Griffin: ,Fascism and
Culture: A Mosse-Centric Meta-Narrative
of how Fascist Studies Reinvented the
Wheel”. Pornind de la George L. Mosse
(Fascism and Culture), Griffin urmareste
evolutia rolului pe care ideologia si cultu-
ra l-au indeplinit in studierea fascismului,
aceste doua concepte fiind deseori negli-
jate in studiile comparative.

A doua parte a volumului, intitu-
lata ,New Approaches”, prezinta noile
teme si abordari analitice asupra fascis-
mului. Kevin Passmore, in capitolul in-
titulat ,Theories of Fascism: A Critique
from the Perspective of Women’s and
Gender History”, critica abordarea fas-
cismului ca ,religie politica”, insa John
Pollard, pe de alta parte, in capitolul
»Fascism and Religion”, se concentreaza
pe relatia dintre fascism si religiile do-
minante din Europa acelor vremuri si in
special pe atitudinea liderilor miscarilor
fasciste fata de religie, ,sacralizarea po-
liticii” si asa-numitul fenomen al ,fascis-
mului clerical”.

Urmatoarele doua capitole anali-
zeaza legatura dintre fascism, ideologie
si violenta. Roger Eatwell, in ,Ideology,
Propaganda, Violence and the Rise of
Fascism” urmareste ascensiunea miscarii,
considerand ideologia fascista sofisti-
cata atunci cand vine vorba de persua-
siune si manipularea maselor. Referitor
la violenta ca instrument folosit in lup-
ta pentru putere, autorul considera ca
aceasta are o dimensiune mai degraba
rationala decat una ce ar tine de fana-
tismul religios. Guilla Albanese foloseste
exemplul Italiei, Spaniei si Portugaliei
anilor 1920 si 1930 pentru a ilustra rela-
tia dintre dezvoltarea diferitelor tipuri
de violenta politica, raspandirea discur-
surilor ce sustineau regimul dictatorial,
precum si criza si prabusirea asa-ziselor
institutii liberale, Tn capitolul intitluat
JPolitical Violence and Institutional Crisis
in Interwar Southern Europe”.

Editorul volumului propune, in ca-
pitolul ,,Ruling Elites, Political Institutions
and Decision-Making in Fascist-Era Dicta-
torships: Comparative Perspectives”, stu-
dierea elitelor si a liderilor politici, pen-
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tru o mai buna intelegere a relatiilor de
putere din cadrul regimurilor dictatoria-
le fasciste, iar Aristotle Kallis, in ultimul
eseu, trateaza problema relatiei comple-
xe dintre fascism si genocid. El avanseaza
teoria conform careia anumite elemente
ideologice si politice apartinand concep-
tului de fascism au facilitat aparitia si
proliferarea actelor de violenta impotri-
va unor categorii aparte, in perioada in-
terbelica si in perioada celui de-al Doilea
Razboi Mondial.

Volumul prezinta cele mai recente
dezbateri asupra analizei fenomenului
fascist, dar si modul in care schimbarile
din domeniul stiintelor sociale din ultimii
40 de ani au influentat studiul fascismu-
lui, propunandu-ne insa un demers trans-
disciplinar care sa integreze abordarea
ideologica si culturala cu cea sociologica.

Adrian Tompea
[,,Petre Andrei” University of lasi]
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Semnale

Cetatea lui Platon
Autor: Sorin Bocancea, Editura Institutul European

Anul aparitiei: 2010
Numar pagini: 502
ISBN: 978-973-611-723-7

Din cuprins:

¢ Supozitii metodologice

_ . @ ° Teoria reminiscentei - si non e verro, e ben trovato
Cetatea lui Platon  Fundamentarea ontologica a nemuririi sufletului

e Antropolis

e Reconstructia dialectica a lumilor

oot Backiicd * Antropolis ca buna traditie

Prezenta interpretare ideologica sau perspectivista a operei platoni-
=l ciene porneste de la premisa ca Platon a fost un om politic ce a dorit
fesmyres Sy @ reformarea cetatii sale pe calea educatiei. Tema identificata in scrierile
platoniciene este impunerea unui nou continut al virtutii pentru edi-
ficarea unei noi cetati guvernate de filosoful-rege. Noutatea lucrarii Cetatea lui Platon o reprezinta
faptul ca interpreteaza toate scrierile platoniciene din perspectiva propusa, fara a urmari acuzarea
filosofului, ci intelegerea resorturilor si determinarilor ce au stat la originea constructiei sale teoretice.

Organizatii internationale
Autor: Anton Carpinschi, Diana Margarit, Editura Polirom

Anul aparitiei: 2011
Numar pagini: 216

Anton Carpinschi, Diana Margarit ISBN: 978-973-46-1985-6
0RGAN|ZAI||
INTERNA'!'IONALE Volumul propune o perspectivd noua, de factura eco-sistemica, di-

feritd de descriptivismul si formalismul utilizate in mod obisnuit in
evaluarea organizatiilor internationale. Cu ajutorul grilei obiective-
principii-structura institutionala-actiuni, sunt analizate paisprezece
organizatii politice globale reprezentative, guvernamentale si non-
guvernamentale — printre care O.N.U, N.A.T.O, Liga Statelor Arabe,
Amnesty International, Greenpeace -, precum si rolul acestora in pre-
figurarea unei democratii cosmopolite. Demersul se subordoneaza
unui scop deopotriva teoretic si practic: definirea unui spatiu politic
global si deschis, capabil sa asimileze normele si procedurile democra-
tice. Datorita abordarii inedite si informatiilor actuale, lucrarea poate
fi consultata atat de studentii si profesorii de la facultatile de stiinte
politice, cat si de specialistii domeniului.

(alleginm

Cuprins:

Organizatiile internationale: probleme, concepte, tipologii ® Organizatia Natiunilor Unite. Refe-
rential al securitatii internationale e Organizatia Tratatului Atlanticului de Nord. Eficienta unei
organizatii politico-militare Consiliul Europei. Revalorizarea democratiei si a drepturilor omului
Transparency International. Despre clarobscurul coruptiei ¢ Oxfam Inter-national. Cat de universal
poate fi ajutorul umanitar? e Organizatiile internationale si democratia cosmopolita
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Index de Autori

Cristiana Arghire — Absolventi a Facultitii de Filosofie, Universitatea Al. I. Cuza, Iasi (1996), doc-
torand, anul ITI, cu teza ,,Supozitii filosofice in gandirea politicd a lui Michel Foucault”. Domeniul de
interes: filosofie politicd. Publicatii: traducere si prefatare (in coautorat) a lucrarii lui Ernest Gellner,
Culturd, identitate si politici, Editura Insticutul European, lasi, 2001; , Ethics and politics” si ,,Cum se
constituie Michel Foucault in cAmpul cunoasterii” in Hermeneia nr 10/2010.

Lavinia Betea — Absolventi a Facultitii de Istorie-Filozofie, sectia Filozofie-Istorie si doctor in
psihologie la Universitatea ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca. Actualmente, este profesor de psiholo-
gie sociald si politicd la Universitatea ,,Aurel Vlaicu” din Arad, sefa Sectiei Istorie Recenta a ziarului
Adevirul si redactor sef al Revistei Internationale de Psihologie Politici Societald.

Vasile Boari — Profesor doctor la Facultatea de Stiinte Politice si Administrative a Universititii
Babes-Bolyai din Cluj-Napoca. Este director fondator al revistelor EAST si EUROPOLIS si coor-
donatorul seriei de Studii Politice din cadrul Editurii Presa Universitard Clujeana. Conduce Centrul
de Analiza Politici si Institutul de Studii Globale din cadrul Universititii Babes-Bolyai. Domenii de
interes: istoria ideilor politice, etici politici, filosofie politicd i morald, filosofia culturii i a religiei.
Printre numeroasele publicatii se numard: Dialectica raportului congtiingi morali-constiingd politica.
O perspectivi filosofica (1987), Filosofia si conditia morali a cetitii (1991), Noua Europd in ciutarea
identitdyii (2009), Filosofie si politici (2009).

Cristian Bocancea — Profesor universitar, Decan al Facultitii de Drept a Universititii ,,Petre Andrei”
din Tasi. Licentiat in filosofie si istorie la Universitatea ,Al I. Cuza” lasi (1990), a obtinut Diploma de
studii aprofundate (1991) si Doctoratul in stiinte politice (1997) la Université des Sciences Sociales
Toulouse I, apoi Doctoratul in filosofie la Universitatea ,Al. I. Cuza” (2001). Predd cursuri de Istoria
ideilor si ideologii politice, Drept constitutional si institutii politice. Principalele sale publicatii sunt:
La Roumanie du communisme au post-communisme (Paris: UHarmattan, 1998); Stiinta politicului.
Tratat, (in coautorat, lasi: Editura Universitdtii ,Al. 1. Cuza”, 1998); Istoria ideilor politice de la antici
la moderni (Iasi: Polirom, 2002); Meandrele democratiei. Tranzitia politici la romdni (lasi: Polirom,
2002); Deontologia functiei publice — sintezd etico-juridica in context politic (lasi: Editura Cantes, 2004).

Sorin Bocancea — A absolvit Facultatea de Filosofie a Universititii ,Al. 1. Cuza” Iasi (1996) si
Studiile aprofundate de Filosofie si Spiritualitate Risariteand la Universitatea ,Al. I. Cuza” lasi. Este
doctor in filosofie (2006) si in stiinte politice (2008). In prezent, este conferentiar doctor la Facultatea
de Stiinte Politice si Administrative a Universitdtii ,,Petre Andrei” din Iasi. Domeniile de interes: fi-
losofie politici si studii europene. Printre studiile publicate se numard: Institutii si politici publice in
Uniunea Europeani (lasi: Editura Cantes, 2004); Cetatea lui Platon (lasi: Institutul European, 2010).

George Bondor — Lector Dr., Universitatea ,,Alexandru Ioan Cuza” din Iasi, Facultatea de Filosofie
si Stiinge Social-Politice. A publicat Dansul mastilor. Nietzsche si filosofia interpretirii (Humanitas,
2008; premiul Ion Petrovici al Academiei Romane).

Mark Bucuci — Licentiat in filozofie si absolvent al Facultitii de Drept, este lect. univ. drd. in ca-
drul Facultdtii de Drept a Universitatii ,,Petre Andrei® din Iasi. Pregiteste o tezd de doctorat cu titlul
»Sensul edificator al discursului filosofic (Rorty)“. Activeaza in cadrul societitii civile (vicepresedinte
Asociatia Pro Democratia — Club lasi) si are drept domenii de interes filosofia practica, filosofia drep-
tului si sociologia dreptului.

Anton Carpinschi — Profesor de filosofie si stiinte politice la Universitatea ,AL.I.Cuza” din Iasi.
Profesor invitat la Universitatea de Stiinte Sociale din Toulouse, Institutul de Studii Sociale din Haga,
universitatile din Liege, Konstanz, Rovaniemi, Lille, Chisindu, Bucuresti, Cluj. Presedintele Comisiei
de politologie, jurnalism si stiintele comunicarii din cadrul CNEAA (1993-20006). A participat, in
ianuarie 1990, la infiintarea Facultitii de Filosofie, de la Universitatea «Al.L.Cuza» din lasi. A initiat
Departamentele de Sociologie-Politologie (1990) si Stiinte Politice (1997). A publicat: Contemporary
Political Doctrines. A Typological Synthesis (1991); Orientdiri ideologice actuale. Tendinte si semnifica-
i (1991); Doctrine politice contemporane. Tipologii, dinamicd, perspective (1992); Deschidere si sens
in gandirea politicd (1995); Stiinga politicului. Trarat, vol. T (1998, in colaborare cu C. Bocancea),
Cultura recunoagterii (2008) ; Organizatii internationale (2011, in colaborare cu D.Mirgirit). De

156 Sfera Politicii nr. 6 (160) / 20m



asemenea, studii introductive si ingrijiri de editii: Nikolai Berdiaev, Destinul omului in lumea actuali
(1993); Benjamin Constant, Despre libertate la antici 5i la moderni (1996); Jean-William Lapierre,
Viagi fiiri star? (1997); Michael Walzer, Despre tolerare (2002); J.-].Rousseau, Discurs asupra inegaliti-
tii. Contractul social (2006).

Georgeta Condur — Licentiati in Stiinte Politice si in Medicini, detine titlul de Master in Sisteme
si politici publice locale, precum si pe cel de doctor in Stiinte Politice, cu teza "Marketingul poli-
tic si electoral: teorie si practici’. In prezent, este lector univ. dr. la Facultatea de Stiinte Politice si
Administrative, Universitatea ,,Petre Andrei” din lagi. Are preocupari jurnalistice (realizator-prezen-
tator de emisiuni pe teme de politica si administratie publici la Tele’M Iasi) si in sfera societitii civile
(presedinte al Asociatiei Pro Democratia — Club Iasi). De asemenea, a coordonat cercetiri sociologice
si de marketing politic si a fost observator electoral in fostul spatiu sovietic, in cadrul unor misiuni
OSCE si ENEMO. A publicat volumul Comunicarea politici: mijloace si sisteme (2009), studii in vo-
lume colective si articole in revistele Sfera Politicii, Economie si administratie locali si Contrast.

Caius Dobrescu — Profesor la Facultatea de Litere a Universititii din Bucuresti, predi teoria litera-
turii, teorie culturald, istoria ideilor. Domenii de interes: studiul interdisciplinar al violentei, radicalis-
mul artisitc si politic, studiul contraculturii, teoria secularizarii, politici culturale, globalizare. Volume
de studii (selectiv): Modernitatea ultima (1998), Semizei si rentieri. Despre imaginarul burgheziei mo-
derne (2001), Revolutia radiali (2008). Coordonator, impreuna cu Ovidiu Moceanu, al volumului de
studii Dea Munera. Reprezentiri ale coruptiei in modernitatea literari si intelectuali (2005).

Sabin Dragulin — Lect. univ. dr., Facultatea de Stiinte Politice, Universitatea Crestind ,,Dimitrie
Cantemir”, Bucuresti, secretar general de redactie Sfera Politicii.

Constantin llas — A absolvit Facultatea de Filosofie a Universitatii ,Al. I. Cuza” din Iasi si este
doctor in filosofie. In prezent, este Lector dr. la Facultatea de Stiinte Politice si Administrative a
Universitatii ,Petre Andrei” din lasi. Domenii de interes: metafizicd, hermeneuticd, ideologii mo-
derne si contemporane, antropologie politica, psiho-sociologie. A publicat: ,Cultul ratiunii versus
Rationalitatea culturii”, prefatd la Ernest Gellner, Ragiune si Culturi (Institutul European, Iasi, 2001);
»Cteva presupozitii ale ideii de mare politicd a lui Friedrich Nietzsche” i , Friedrich Nietzsche: critica
moralei individualiste. Retragerea conceptului de subiect” in Anuarul Universititii ,,Petre Andrei” din
lasi, serie noud, Tom IV (Institutul European, Iasi, 2009); ,Monopolizarea opiniei publice” in Sfera
Politicii, nr. 155, ian. 2011.

Florin Mitrea — Doctor in stiinte politice al Facultitii de Stiinte Politice a Universititii Bucuresti,
cu o lucrare intitulatd ,Intelectualii in totalitarism. Fundamentele culturale ale criticii poloneze a
comunismului (1945 — 1989”. In prezent este cercetitor la Institutul de Cercetiri Politice din cadrul
Universitatii Bucuresti. Domenii de interes: filozofia politicd, istoria secolului XX, cultura si civilizatia
polond, interbelicul romanesc. Articole publicate: ,Biserica si intelectualii, o aliantd imposibild? Cazul
polonez” in revista Observator cultural, nr. 24, 25, 26 (august 2005), ,Dihotomiile modernititii” in
revista Idei in dialog, an 1V, nr. 8 (august 2007), ,,Cultura rezistentei si rezistenta prin culturd” in re-
vista Idei in dialog, an IV, nr. 12 (decembrie 2007), , Totalitarismul, stiinta si intelectualii in gindirea
politic a lui Czeslaw Milosz”, in Revista de Stiinte Politice si Relatii Internationale a Academiei Romine,
tom VII, nr. 1, 2010, ,Dihotomia societate civild vs. ideologie totalitard” la Leszek Kolakowski, in
Sfera Politicii, vol. XVIII, nr 2 (144), februarie 2010.

Carmen Musat — Carmen Musat este Conferentiar universitar, seful catedrei de Teoria Literaturii
— Facultatea de Litere, Universitatea Bucuresti, membru al CESIC — Centrul de Excelentd pentru
Studiul Identitatii Culturale. Preda: Teoria Literaturii, Identitate Culturald, Teorii Postmoderne.
Redactor-sef al sitimanalului Observator Cultural (din 2000). Membru al PEN-Club Romania.
Volume publicate: Perspective asupra romanului rominesc postmodern i alte fictiuni teoretice (1998);
Romanul roménesc interbelic (1998; editia a doua 2004); Strategiile subversiunii. Descriere si naratiune
in proza postmodernisti romdneasci (2002; editia a doua 2008); Canonul si tarorul (2006); Lucian
Raicu. Dincolo de literaturi (2009).

Antonio Patras — Conferentiar dr. la Catedra de Literatura roménd a Universitigii ,Al.I.Cuza”, Tasi.
Este coordonator al colectiei de istorie literard la Editura Universitatii ,Al. I. Cuza”, lasi, membru al
Uniunii Seriitorilor din Romania, redactor la revista ,,Convorbiri literare”, membru in juriul revistei

Sfera Politicii nr. 6 (160) / 201 157



»Observator cultural” (din 2009), al Asociatiei Scriiitorilor din Iasi (2009) si al Uniunii Scriitorilor din
Romania (2010). Volume publicate: lon D. Sirbu — de veghe in noaptea totalitara, Editura Universitaii
SAL 1. Cuza”, lagi, 2003; Fragmentarium. Impresii despre oameni si cirgi, Editura Timpul, Iasi, 2006;
Ibriileanu. Citre o teorie a personalititii, Editura Cartea Romaneascd, 2007.

Tudorel Marian Pitulac — Licentiat in Sociologie si in Politologie, este conferentiar universitar
doctor, Secretar stiintific al Senatului Universitatii ,Petre Andrei” din Iasi. Domenii de interes: so-
ciologia comunitatilor, managementul proiectelor de dezvoltare si de interventie, sociologie politici
(partide politice), asigurarea calititii in invitimént. Dintre volumele publicate: Sociologia comunititii
(lasi: Editura Institutul European, 2009); Concepte si modele in stiinga politici (coautor, lasi: Editura
Cantes, 2010).

Suzana Semeniuc — Doctorand in cadrul Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza” din Iasi.

Daniel Sandru — Conferentiar universitar doctor la Facultatea de Stiinte Politice si Administrative
a Universitatii ,Petre Andrei” din Iasi si redactor al revistei ,Sfera Politicii”. Laureat al Premiului
»Lumea de miine” acordat unui tinar cercetitor in domeniul stiintelor politice, pentru anul 2010, al
revistei ,,Sfera Politicii”, pentru volumul Reinventarea ideologiei. O abordare teoretico-politica.

Adrian Tompea — Asistent Universitar drd. in cadrul Universititii ,, Petre Andrei” din Iasi, Facultatea
de Stiinte Politice si Administrative.

Doru Tompea — Prof. univ. dr., Rectorul Universitatii ,,Petre Andrei” din lasi, autor si coautor al
unor cirti precum Concepte si modele in stiinga politici, Provocarea postmodernd. Noi orientdri in teoria
sociald, Etici. Morali si putere, Dileme epistemologice la Emile Durkbeim, Contradictia sociologiei lui
Vilfredo Pareto: metodi sau sistem?!, Weber — azi, Weber — ieri. A coordonat, in colectiv, programul de
editare a operei savantului Petre Andrei, a editiei bilingve ,,Petre Andrei — Opere Alese”, a volumului
»Petre Andrei — Opere Filosofice”, sub egida Academiei Roméane. A obtinut, impreuna cu Petru P.
Andrei, premiul ,lon Petrovici” al Academiei Roméne, pentru editarea operei savantului Petre Andrei.

Natalia Vlas — Doctor in Relatii Internationale si Studii Europene al Universititii Babes-Bolyai din
Cluj-Napoca. Este cercetitor in cadrul Centrului de Analiza Politicd al UBB si autoare a volumului:
Globalizarea si religia la inceputul secolului XXI (2008).

158 Sfera Politicii nr. 6 (160) / 20m



SUMMARY

Editorial
The Part, the Whole, and TheTotalitarian Paradigm ........ccccoiiiniininiienneene e 3
Anton Carpinschi
Hannah Arendt
Totalitarianism as free ,externalization”. Hannah Arendt on Hermann Broch............. 8
Caius Dobrescu
Hannah Arendt: Totalitarianism and Public Sphere.........ccooooi i 16
George Bondor
Totalitarianism as a pathology of modernity in Hanna Arendt'’s
[oYoYLuTer=] I oY1 a1 4T a Ve TR 24
Florin Mitrea
Totalitarianism, Some Theoretical Perspectives
The crisis of politics. Totalitarianism as an expression of the crisis of politics
N TE 20 CONTUNY ...ttt e e s ne e e eneeseens 33
Vasile Boari
The law in totalitarian SOCIETIES. .....cccvii i 42
Cristian Bocancea
Redefining Politics: Fear and Evil in the Postcommunist World ..........ccccceeieiiiiinennnen. 50
Carmen Musat
Totalitarianism and mechanisms of cruelty — a rortyan interpretation ..........cccccceeuee. 55
Mark Bucuci
The New Man'’s avatars — from communism to post-communism ...........ccecceeneeeierneenns 63
Georgeta Condur
From great politics to Nazism. The ideological exploitation
of Friedrich Nietzsche’s philoSOPNY ..o 72
Constantin llas
Historicist discourse as the root of totalitarianism ............ccocoiiiiiiininieneeeeee 79
Cristiana Arghire
Totalitarianism and Religion
National Socialism and Christianity ........cceeieiiieiieee e s 85
Sabin Dragulin
Religion and totalitarianism. The case of Christian Reconstructionism ...........ccccceeuu... 94
Natalia Vlas
Beyond current myths. The Orthodox Church during the first years
of the communist regime in ROMaNia......ccoiiiiiiiiiiiee e 104
Sorin Bocancea
Case Studies
Petre Andrei: tragic consequences of totalitarian conceptions and attitudes............. 112
Doru Tompea
A Donbas Story. Maria Asembrener's Case .........cccoeeeurreerreeieereeiee e see s see e 120

Daniel Sandru

How to lose something that you do not have. The success of the communist
strategy to undermine the social cohesion in Romania........cccooceeeiiriiini e 1
Tudorel Marian Pitulac

Literature under totalitarianism. Multiple strategy games .........ccccoeieeerieierccencneenn. 1
Antonio Patras



To ask, to let know. Oral history between journalism and
MUltidisCiplinary iNTErfErEeNCe ....ui i 142
Lavinia Betea

Event
Totalitarianism, A BiOography .......cceoiieiiiiiece e st 147
Suzana Semeniuc
The Sphere of Politics Awards (5th editopn, May 5, 2011)...ccccccvevieriieiieeeese e 151
Review
Fascism, A ContempPorary ANalYsis.......cuuueeiiiiieiaiee et seee s 153

Adrian Tompea
Antonio Costa Pinto (editor), Rethinking the Nature of Fascism: Comparative Perspectives

SHGNAIS ...t 155
INAEX OF QULNOKS ... 156

Totalitarianism, From Origins To Consequences

.Sfera Politicii” este inregistrata in Catalogul Publicatiilor din Romania la numarul 4165.

Textele vor fi trimise redactiei. Deciziile privind publicarea sunt luate de catre echipa editoriala.
Pentru a reproduce un text din revista este necesar acordul scris al redactiei , Sfera Politicii”.
Reproducerea textelor in alte conditii constituie o infractiune si se pedepseste conform
legilor in vigoare.



Articolele trimise catre Sfera politicii trebuie sa respecte urmatoarele conditii
si sa fie redactate potrivit modelului de mai jos

Titlul articolului

Prenumele Numele Autorului
Functia si Institutia de apartenennta
Adresa de e-mail.

ABSTRACT:

Toate articolele trebuie insotite de un abstract care rezuma tematica articolului, evidentiind contributia autorului.
Abstractul nu trebuie sa fie mai lung de 750 de semne. Abstractul trebuie redactat in limba engleza. Articolele trebuie
trimise in format Microsoft Word (.doc) sau Rich Text Format (.rtf). Lungimea dezirabila a unui articol este de 18.000-25.000
de semne. Pentru a vedea cate semne are articolul dumneavoastra, puteti folosi optiunea word count din orice pagina pe
care o deschideti in programul Microsoft Word. La sfarsitul abstractului trebuie sa mentionati titlul articolului in limba
engleza.

KEYWORDS:
Drept Keywords trebuie sa indicati, in limba engleza, cu italice, un numar de 5-7 termeni principali din articolul
dumneavoastra. De exemplu in foma: abstract, author name, title of the paper, references, submission.

ARTICOLUL:
Articolul trebuie redactat folosindu-se alienate de felul acelora care se folosesc in acest document. Ele trebuie redactate cu
fonturi Times New Roman, de preferinta, de marimea 12 pt., la doua randuri, pentru textul articolului, Times New Roman,
marimea 10, la un rind, pentru footnotes. In cadrul articolului se respecta normele ortografice in vigoare stabilite de
Academia Roméana. Atunci cand este nevoie, diferitele note sau referinte se realizeaza prin utilizarea optiunii footnotes din
programul Microsof Word'. De fiecarea data cind orice referinta bibliografica este mentionata prima data, trebuie sa dati
informatia bibliografica integral. Traducatorul trebuie intotdeauna mentionat in prima citare. Vezi urméatoarele exemple
de citare:
Pentru carti
Se indica prenumele si numele autorului, titlul cartii integral (titlu si subtitlu) scris cu italice, urmat de paranteza, in
interiorul careia se dau localitatea aparitiei cartii, urmata de doua puncte, editura la care a aparut cartea, anul, iar dupa
inchiderea parantezei se indica pagina sau paginile din care se citeaza. Daca sint mai multi autori sau editori, se dau toate
numele. Notele de subsol corespunzatoare arata astfel:
1 Giovanni Sartori, The Theory of Democracy Revisited (Chatam, New Jersey: Chatam House Publishers, 1987), 23.
2 Giovanni Sartori, Teoria democratiei reinterpretata, traducere de Doru Pop (lasi: Polirom, 1999), 272-27.
3 Juan Linz, Alfred Stepan, Problems of Democratic Transition and Consolidation. Southern Europe, South America,
and Post-Communist Europe (Baltimore and London: The John Hopkins University Press, 1996), 74.
Pentru capitole din carti
4 Edward G. Carmines, Robert Huckfeldt, ,Comportamentul politic - o perspectiva de ansamblu”, in Robert E. Goodin,
Hans-Dieter Klingemann (coordonatori), Manual de stiinta politica, traducere colectiva (lasi: Polirom, 2005), 206.
Pentru referinte la o notéa de subsol
5 Robert A. Dahl, Democracy and Its Critics (New Haven: Yale University Press, 1989), 164, n.1.
Pentru articole
Se respecta aceleasi norme, mentionindu-se prenumele si numele autorului, titlul articolului in caractere drepte, intre
ghilimele, urmat de numele revistei/publicatiei in italice, numarul publicatiei, anul aparitiei (in paranteza), urmat de doua
puncte, pagina sau paginile citate.
6 Adrian Cioroianu, ,Si totusi, Europa unita exista — desi nu toti europenii voteaza"”, Sfera Politicii 136 (2009): 9.
Pentru articole din ziare
7 Daniel Daianu, , Schimbarea modelului”, Jurnalul national, 29 iulie 2009.
Pentru texte nepublicate
8 lon Popescu, , Coalitiile din perioada postcomunista. Cercetare comparata - Romania, Ungaria, Bulgaria” (lucrare de
licentd, Facultatea de Stiinte Politice, Universitatea Bucuresti, 2009).
Pentru documente sau texte de pe Internet
9 Francis Fukuyama, ,, The Neoconservative Moment”, The National Interest 12 (2003), http://www.thetharmaproject.
com, accesat 12.09.2009.
Pentru documente din arhive
Daca se folosesc surse primare din arhive, trebuie sa dati sursa in concordanta cu sistemul relevant de catalogare si locatia
arhive. Daca referintele sint la documente guvernamentale, ale partidelor politice, ale unor fundatii, societati, think-tanks
sau alte organizatii ale societatii civile, atunci sursele vor fi identificate pe cit de complet este posibil.
10 ASRI, fond D, dosar 9897, f. 93.
11 Documentul poartd mentiunea ,Strict secret de importanta deosebita. Exemplar unic”, Arhiva Comitetului Executiv
al CC al PCR, dosar 264/1972, vol. VI, f. I-II.
12 Petre Roman, ,Viziune politica asupra strategiei de dezvoltare a Romaniei in intimpinarea secolului XXI. Pentru o
buna guvernare a tarii — calea social-democrata” (, Caiet politic” distribuit participantilor la Congresul extraordinar al
Partidului Democrat, 16 martie 2001, fara alte mentiuni).
Atentie!
In citatele urméatoare din carti sau articole deja citate, nu se mai dau prenumele si numele autorului, ci doar numele, nici
titlul integral, cu referinte, ci doar titlul prescurtat, urmat de pagina, nu se vor folosi op.cit., p. 23, sau loc. cit., nici ibid. ori
ibidem. De exemplu:
13 Sartori, Teoria, 29.
14 Cioroianu, ,,Si totusi”, 8.
15 Tismaneanu, ,Dynastic”, 35-38, esp 36.
Atentie!
Trimiterile bibliografice se fac intotdeauna folosind limba originara a referintei, nu prin traducerea titlurilor de carti sau
articole. Titlurile unor carti sau articole din limbi straine care nu folosesc alfabetul latin se dau prin transliterare fonetica a
titlului din limba respectiva.
Cind se citeaza cuvinte strdine ori numele unor autori strdini sau ale unor personaje politice straine, se pastreaza ortografia
din limba originara, cu respectarea normelor ortografice din limba respectiva.

1 Alegeti din bara de titluri optiunea footnotes si adaugati, la subsol, clarificarile dumneavoastra.



Uriversitatea "Petre Ancrei”din lagi « PR S5 - Centul Cutural German g

1ASI

in colaborare cu

@ Revista Sfera Politicii
@ Centrul de Inmttgare a Crimelor Comunismului din Romania
Cuiriist - Revista Observator Cuftural

organizeaza

Conferinta Nationala

Totalitarismul

tle la origini
la consecinte

3-4mai20l1lora9

Universitatea "Petre Andrei" din lasi

Aula Magna, et. 6
Str. Grigore Ghica Voda nr. 13, lasi

ora 10.00

Vernisajul expozitiei i

Hannah Arendt - Increderea in om
Curatorul expozitiei va fi Prof.dr. Lutz Dittrich
Expozitie deschisa in perioada

3 Mai - 3 lunie 2011

v Proiectia filmului Executia,
A - prezentat de Marius Oprea

" s Coordonator conferinta: Conf.univ.dr. Sorin Bocancea

1 'PETREANDREI . oS . .
189151940 Manifestare prilejuitd de implinirea

a 120 de ani de la nasterea savantului Petre Andrei

ISSN: 1221-6720





